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RESUMO

Mucuta, Carlos Santos. A Ekklesia de Christos e as Tradi¢cdes: Caminhos da decolonialidade religiosa a Luz
do Evangelho escrito pelo Apostolo Mateus capitulo 15, versiculo 3. (Doutorado em Teologia) — Faculdade
Teologica Internacional das Assembleias de Deus, 2024.

Esta tese procura trazer o entendimento da intencionalidade das palavras do nosso Senhor Jesus Cristo
em Mateus 15.3 que anteveem a concepcao de Mateus 18.16 como uma perfeita cosmovisao salvifica
da humanidade. E um estudo bibliografico com base no texto sagrado lido em hebraico, grego,
portugués, inglés, francés e chokwe e as obras da patristica e as de Flavo Josefo, considerando a
experiéncia cristd do autor. A Igreja de Cristo nasce dentro do judaismo como cumprimento efetivo das
promessas de Deus a Abrado, em Génesis 12.3, facto que ndo foi compreendido do mesmo modo pelos
judeus, resultando na rejeicdo do Messias. O Senhor Jesus Cristo rompendo os lagos da velha alianga,
propoe edificar a sua igreja sobre a “pedra” confessada por Simdo Pedro, declarando que as portas do
inferno, ndo prevaleceriam contra ela. Dai, nas linhas desta tese, questiona-se a observagdo dos ritos
judaicos e o europeismo na interpretacdo de alguns textos sobre o comportamento da igreja
antevisionada por Cristo e a igreja presente no cotidiano da humanidade caida e carente da salvagdo do
nosso Senhor Jesus Cristo. A metodologia de analise do discurso, guiou a hermenéutica das passagens
discutidas, também intencionalmente, a utilizacdo de métodos de analise decolonial com base nos
eruditos da decolonialidade cientifica. Nao se trata de uma teologia ortodoxa ou moderna, mas o
entendimento que o autor tem das palavras do nosso Senhor Jesus na edificagdo da sua igreja. Sao aceites
as discordancias do leitor sem possibilidade de colocar em check as ideias autorais. A tese mostra com
intencionalidade que Deus que salva pela fé os judeus, salva também pela fé todas as nagdes (Romanos
3.29-30), independemente, da suas culturas, crengas, cor da pele, linguas e cosmovisdes, rejeitando dessa
forma, toda a cobertura de colonialidade, que, ao em vez de promover a liberdade com que Cristo salvou
a sua igreja, morrendo por ela na cruz, mas promove a cultura de nacdes ditas civilizadas e endemoniza
a das nacdes colonizadas, no caso, as africanas, que por fé, abragam o cristianismo aceitando o convite
do Senhor Jesus em Mateus 11.28.

Palavras-chave: Igreja; Tradi¢des; Cristianismo; Colonialidade; Religido



ABSTRACT

Mucuta, Carlos Santos. The A Ekklesia de Christos e as Tradicoes: Caminhos da
decolonialidade religiosa a Luz do Evangelho escrito pelo Apostolo Mateus capitulo 15,

versiculo 3, 2026. (Doctorate in Theology) — International Theological College of the Assemblies of
God, 2024.

This thesis seeks to understand the intentionality of the words of our Lord Jesus Christ in
Matthew 15:3, which foreshadow the conception of Matthew 18:16 as a perfect salvific
worldview for humanity. It is a bibliographical study based on the sacred text read in Hebrew,
Greek, Portuguese, English, French, and Chokwe; the works of the Church Fathers and those
of Flavius Josephus, considering the author's Christian experience. The Church of Christ is
born within Judaism as the effective fulfillment of God's promises to Abraham in Genesis 12:3,
a fact that was not understood in the same way by the Jews, resulting in the rejection of the
Messiah. The Lord Jesus Christ, breaking the bonds of the old covenant, proposes to build his
church upon the "rock” confessed by Simon Peter, declaring that the gates of hell would not
prevail against it. Therefore, this thesis questions the observation of Jewish rites and
Europeanism in the interpretation of certain texts concerning the behavior of the church as
envisioned by Christ and the church present in the daily life of fallen humanity, in need of the
salvation of our Lord Jesus Christ. The methodology of discourse analysis guided the
hermeneutics of the passages discussed, also intentionally employing decolonial analysis
methods based on the scholars of scientific decoloniality. This is not an orthodox or modern
theology, but rather the author's understanding of the words of our Lord Jesus in the building
of his church. The reader's disagreements are accepted without the possibility of challenging
the author's ideas. This thesis intentionally demonstrates that God, who saves the Jews through
faith, also saves all nations through faith (Romans 3:29-30), regardless of their cultures,
beliefs, skin color, languages, and worldviews. It thus rejects all forms of colonialism that,
instead of promoting the freedom with which Christ saved his church by dying for it on the
cross, promote the culture of so-called civilized nations and demonize the culture of colonized
nations—in this case, African nations—which, through faith, embrace Christianity, accepting
the invitation of the Lord Jesus in Matthew 11:28.

Keywords: Church of Christ; Traditions; Christianity, Coloniality; Religion



RESUME
Mucuta, Carlos Santos. L'Ekklesia de Christos et les Traditions : Chemins de la décolonialité religieuse a la

Lumiére de I'Evangile écrit par I'Apétre Matthieu chapitre 15, verset 3. (Doctorat en Théologie) — Faculté
Theologique Internationale des Assemblées de Dieu, 2024.

Cette thése cherche a apporter la compréhension de l'intentionnalité des paroles de notre Seigneur
Jésus-Christ en Matthieu 15.3 qui anticipent la conception de Matthieu 18.16 comme une vision parfaite
du salut de l'humanité. 1l s'agit d'une étude bibliographique basée sur le texte sacré lu en hébreu, grec,
portugais, anglais, francais et chokwe ainsi que sur les ceuvres des Péres de I'Eglise et celles de Flavius
Joséphe, en tenant compte de l'expérience chrétienne de l'auteur. L'Eglise du Christ nait au sein du
Jjudaisme comme accomplissement effectif des promesses de Dieu a Abraham, en Genese 12.3, fait qui
n'a pas été compris de la méme maniere par les Juifs, entrainant le rejet du Messie. Le Seigneur Jésus-
Christ rompant les liens de l'ancienne alliance, propose de construire son Eglise sur la « pierre »
confessée par Simon Pierre, déclarant que les portes de l'enfer ne prévaudraient pas contre elle. Ainsi,
dans les lignes de cette these, on s'interroge sur l'observation des rites juifs et l'européisme dans
U'interprétation de certains textes sur le comportement de I'Eglise annocée par Le Christ et I'Eglise
présents dans le quotidien de I'humanité déchue et en manque du salut de notre Seigneur Jésus-Christ.
La méthodologie de l'analyse du discours a guidé I'herméneutique des passages discutés, ainsi que
l'utilisation intentionnelle de méthodes d'analyse décoloniale basées sur les érudits de la décolonialité
scientifique. Il ne s'agit pas d'une théologie orthodoxe ou moderne, mais de la compréhension que
l'auteur a des paroles de notre Seigneur Jésus dans l'édification de son Eglise. Les désaccords du lecteur
sont acceptés sans possibilité de remettre en question les idées de l'auteur. La these montre avec intention
que Dieu, qui sauve par la foi les Juifs, sauve également par la foi toutes les nations (Romains 3,29-30),
indépendamment de leurs cultures, croyances, couleur de peau, langues et cosmovisions, rejetant ainsi
toute couverture de colonialité, qui, au lieu de promouvoir la liberté par laquelle le Christ a sauvé son
Eglise, en mourant pour elle sur la croix, promeut plutét la culture des nations dites civilisées et
diabolise celle des nations colonisées, dans ce cas, les africaines, qui par la foi, embrassent le
christianisme acceptant l'invitation du Seigneur Jésus en Matthieu 11.28.

Mots-clés : Eglise; Traditions, Christianisme, Colonialité; Religion
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IHEPINAHYH

Mucuta, Carlos Santos. H Exxincia tov Xpiotod war o1 Ilapaddceis: Apopor s Opnokevtikig
aAmToomOoIKI0T0IN GG VLo TO Pwg Tov Evayysiiov mov ypaptnke amo tov Améctolo Matlaio kepdlaio 15, ctiyos
3. (didoxropixo oty Ocoloyia) — Aibviic Ocoloyixn Zyorn twv Xovabpoicewy tov Ocod, 2024.

Avtiy n d10zpifn emoIKEL Vo pEPEL TV KaTovonan e Tpoletikothtog twv Adywvy tov Kvpiov uog Incod
Xpiotod oro Kata MozBoiov 15:3, mov mpofAémovv ty ovAlnyn tov MatBaiov 18:16 w¢ o tédeia
owtnpioloyixn koouoBswpnon e avlpwmotntag. llpokeitar yio pio. fifioypagixn ueléty ue faon to
1EPO Keluevo oo diafdletal ota efpoikd, eAAnvika, TopToyaliKd, ayylika, yoarlikd kol Tookfe, kobwg
xar to. Epyo. ¢ Tatrepixng xai tov @lofiov loonmov, Aaufiavovias vTown Ty YpPLOTIOVIKY EUTEIPIQ TOD
ovyypopéa. H Exkinoio tov Xpiotod yevviétal (éco. 6Tov 10000iGUO WG 1] OTOTEAECUOTIKT EKTANPOCH TV
vrooyéoewv tov Ocod mpog tov Afpodyu, oro Iéveoig 12:3, yeyovog mov dev Eyive KATAVORTO e TOV 1010
pomo amo tovs Efpaiovg, odnymvrog oty aroppiyn tov Meoaio. O Kopiog Inoovg Xpiotog, ondlovrag
TOVG 0ETUODS THS TOALAS O10ONKNGS, TPOTEIVEL VO, OtKOdOUNGEL THV ekkAnaio. Tov wavew oty «TETPOy Tov
ouoioynae o Liuwv Ilétpog, oniavovrag ott o1 moleg tov Adn dev Ba emikpotioovy evovtiov the. Amo
OVTEG TIC YPOUUES THS OLOTPLPNG, TIOETOL VIO AUPICHHTNON N TOPATHPHON TOV LOVOOIKWDV TEAETOVPYLDV KOl
0 EVPWTAITUOS TTNV EPUNVEIQ OPIOUEVOV KEIUEVWYV CYETIKG UE TH OCUUTEPIPOPC, THS EKKANOIOS OV
zpoopobeitar amd tov Xpioto. ... O Xp1otog ka1 n ekkAnaio. mopovies atny KoOnuepivotnTa TS TTWyNG
Ka1 ovalyrovoas owtnpio avlpwrotntag puéow tov Kopiov uag Inoov Xpiotod. H uebodoloyio aviétvong
Aoyov kaboonynoe v punveia twv oolTnOEVTOY YWpPIiwV, GOUTEPIAOUPBAVOUEVIC CKOTIUA THS XPHONG
UeBodwv  amoomoiKlokpatikG  avaAvons  Paclouévev  oTovS  UEAETHTEG  THS  ETLOTHUOVIKNG
OTO0aTOLKIOKpOTIOG. Agv mpoKeiTol yio, opHodoln 1 noviépvo. Beoloyia, olAa yia v KaTavonon wov Eyet
0 oVYYPOPéag TV Loywv tov Kupiov uog Inood otyv otkodounon e exkinoiog Tov. I'ivoviar dextés ot
OL0PWVIES TOV OVAYVAOTTH YWPIS TH dVVATOTHTO, VO, oupiofntnlody ot 10éeg tov ovyypopéo. H drotpifn
oeiyvel ue mpobeon o611 0 Ocog mov awlel tovg lovdaiovs uéow e Toths, owlel emioNs uéow e TIOTHS
olo o €0vy (Popaiovs 3.29-30), aveloptitwg twv molitioudv, memoifnoewv, ypouotos 0épUOToC,
YAWOODVY Kol KOGUOOEDPNONS TOVG, OTOPPITTOVIOS ET01 KADE ATOIKIOKDOTIKY KAADWH, i OTOLa, OVTL Vo,
zpoayer v eAevbepio. ue v omoia 0 Xpiotog éowae v exiAnaio Tov, meboivovog yia avThHv 6T0 6TOVPO,
TPOGYEL TOV TOMTIOUO TV AEYOUEVWY TOMTIoUEV®Y EBVOV Kol daipoVILEL THY TOV ATOLKIOKPOTODUEVDV
OV, oTNY TEPITTWON QVTH, TOV APPLKOVIKDV, TOV UE TLOTH 0YKAAIGLODY TOV XPIOTIAVIGUO OTOIEYOUEVO,
mv mpookinon tov Kvpiov Inood aro MazrOoio 11.28.

AéEeig-klre1dnd.: Exxinoia; Iopadooers; Xpiotioviouog, Anoixiokpatio, Gpnokeio,
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INTRODUCAO

Esta tese contrapde as interpretacdes teoldgicas eurocéntricas do evangelho de Jesus
Cristo, abrindo espago para uma reinterpretacdo inclusiva com vista a melhorar o
comportamento de relagdes entre ExkAnocio (ekklesia) e as A@pikavikéc mopaddcelg Kot
Wayeveig (Tradigdes Africanas e indigenas), assim como as eBpaikeéc-yPIOTIOVIKES TOPAOOCELG
(tradi¢des judaico-cristds), na convivéncia da igreja no mundo, enquanto portadora de kaAég
g1dnoelc tov evayyedov (boas novas do evangelho) para o mundo atual.

Considerando que o povo que frequenta e guarda os dogmas da ekklesia ¢ o mesmo
que possui a cultura e as tradi¢des que devem ser preservadas, pois sdo a sua identidade, urge a
necessidade de definir sucintamente estes dois termos (Igreja e Tradi¢do).

A palavra “ekklesia” tem origem no grego antigo (ExkAncia) e ¢ composta por duas
partes: “ek” (fora) e "kaleo" (chamar). Literalmente, significa “chamados para fora”. Na
Grécia Antiga, o termo era usado para designar uma assembleia de cidaddos convocados para
deliberar sobre assuntos publicos, especialmente nas cidades-estados democraticas.

O Senhor Jesus Cristo nao foi a primeira pessoa a utilizar o termo ekklesia, no entanto,
Ele deu um novo significado ao termo quando o utilizou no contexto cristdo, quando empregou
a palavra “ekklesia” para se referir a comunidade de crentes que seria formada em seu nome,
marcando uma transicao do uso secular do termo “ekklesia” para um uso espiritual e teoldgico,
conforme se pode ler em Mateus 16.18:

Kat cov Aéw eniong 611 eioan o [1€Tpog, kot wévm g avtov Tov Bpdyo o yticm
TNV EKKANGIO [LOV, Kol Ol TOAEG TG KOAaomg dgv Ba v vrepioydoovy. E
também eu te digo que tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei a minha igreja, e
as portas do inferno ndo prevalecerdo contra ela (NVL....) (TRADUTORES, 2000,
p. Mt.16.18).

Trés interpretagdes histoéricas discutem Mt.16.18 sem consenso, a tradi¢ao catdlica, a
tradicdo protestante e a perspectiva ortodoxa. A tradi¢do catdlica entende que Pedro ¢ a pedra
sobre a qual Cristo edificou a igreja, portanto, Pedro ¢ a sucessdo apostdlica, que resulta em o
papado, neste caso, a igreja tem uma base institucional visivel.

A Tradi¢ao Protestante desde muitos reformadores entende que a “pedra” ndo ¢ Pedro
em si, mas a confissao de fé de Pedro (reconhecer Jesus como Cristo, o Filho de Deus), portanto,
a igreja estd edificada sobre Cristo e a fé nele, ndo sobre Pedro (pessoa humana). Existe
correntes protestantes que pensam que Pedro tem um papel importante, mas apenas como

representante dos apostolos e da igreja primitiva.
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E, a Perspectiva Ortodoxa entende que a “pedra” € tanto Pedro quanto a sua fé, mas a
igreja ¢ colegiada, fundamentada em todos os apdstolos, tendo Cristo como pedra angular (Ef.
2:20).

Das trés interpretagdes resulta o significado espiritual de que a Igreja pertence a Jesus

99 ¢

Cristo que afirmou: “kot Téve og ovtdv Tov Bpdyo Bo yticw v ekkAncia pov” “edificarei a minha
igreja”. Ela ndo ¢ de Pedro, nem de lideres humanos, mas de Jesus. Esta pesquisa procura
desconstruir toda a colonialidade religiosa a volta das lindas palavras do Senhor Jesus sobre a
ekklesia, que ¢ o seu corpo, onde ele congrega todas as nagdes, todos os povos, todas as ragas
e todas as linguas.

A palavra Tradi¢cdo vem do latim traditio, significa “entregar” ou “passar adiante”.
Tradicionalmente, ocorre de forma oral, escrita ou por meio de rituais e celebragdes. Uma
tradicdo € como um fio invisivel que conecta o passado ao presente — ¢ a transmissao de
costumes, crengas, praticas, valores e conhecimentos de geragdo em geracdao dentro de uma
comunidade.

As Caracteristicas principais de uma tradigdo sao:

e Continuidade: mantém viva a identidade cultural de um grupo.

e Memoria coletiva: preserva histdrias, lendas, saberes € comportamentos.

e Pertencimento: refor¢a o vinculo entre os membros de uma comunidade.

e Resisténcia simbolica: em tempos de mudanga, a tradicao oferece estabilidade e raizes.

Existe varios exemplos de tradi¢des, desde as tradigdes religiosas, familiares, culturais,
sociais etc., nesta pesquisa descoremos sobre as tradi¢des africanas e indigenas e as tradi¢des
judaico-cristas, que duma ou doutra forma, e apesar de parecerem como algo fixo, mas nao sao
imutaveis, pois podem se adaptar ao tempo, ganhando novas formas sem perder as suas

esséncias.

Objetivos e Metodologias
A necessidade de uma reinterpretag@o inclusiva do ensino das Escrituras Sagradas se

torna importante e necessaria, porque os pais da igreja, a teologia patristica, os tedlogos de todas
as épocas, todos os estudiosos devotos das Escrituras e lideres historicos e atuais que
estabelecem os dogmas doutrinarios eclesiais nunca foram pessoas perfeitas e sem erros, mas
vasos humanos que Deus se usa para continuidade da sua obra na Terra.

Estabelece-se o seguinte objetivo geral: Compreender que Deus Todo Poderoso € o
Criador da diversidade cultural e ama todas as pessoas em Cristo, sua imagem visivel. E para o

esmiucar das intencdes desta busca tem-se os seguintes
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Objetivos especificos:
1) Entender a tradi¢@o dos ancidos em Mateus 15.1-3 e tradi¢cao dos antigos em Mc.7.5;
2) Compreender a tradigao dos homens em Colossenses 2:8;
3) Compreender as tradi¢des dos pais em Galatas 1.14.
4) Conceituar a nossa tradicdo em 27Ts.3.6 e tradigdes ensinadas em 2Ts.2,15.
5) Compreender o evangelho e a tradi¢ao como influéncia na comunidade
Considerando que as pesquisas em teologia abarcam uma grande diversidade de
metodologias, para além da metodologia de Estudo de Genealogia e critica histérica aqui
assumida como a principal, porque inspira-se na critica da colonialidade ¢ examina como o
poder molda discursos teoldgicos, serdo também utilizadas essencialmente as seguintes
metodologias:
o Exegese biblica: andlise critica dos textos originais (hebraico, aramaico, grego),
levando em conta seu contexto historico, cultural e literario.
o Hermenéutica biblica: interpretacdo dos textos sagrados em didlogo com
contextos atuais (hermenéutica filosofica, libertadora, feminista, decolonial etc.).
° Andlise histdrico-critica: busca compreender a origem, a autoria, a datacdo e a
redacdo dos textos.
. Estudo da Historia da Igreja: estudo das tradigdes, concilios, dogmas,
movimentos eclesiais e figuras religiosas ao longo do tempo.
. Andlise de Historia das ideias teoldgicas: anélise de como doutrinas e conceitos

se desenvolveram em diferentes épocas e contextos culturais.

. Teologia pratica: andlise de liturgias, homilias, catequese, agdo pastoral e
comunitaria.
. Estudos de caso: andlise de comunidades de fé, experiéncias religiosas ou

praticas de espiritualidade.
. Pesquisa-agdo: o pesquisador-tedlogo atua junto a comunidade, buscando
transformagao social e espiritual; etc.
A escolha da metodologia de genealogia e a critica histérica como a metodologia
principal desta pesquisa, ¢ proposital considerando que s6 ela pode contrapor o racismo e a
colonialidade religioso, que influenciam a interpretacdo colonial das Escrituras, promovendo a

hierarquiza¢do de cultura e de povos.
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A relevancia do tema.

A relevancia desta pesquisa reside em seu carater profundo e multifacetado,

abrangendo dimensdes académicas, sociais, culturais, teologicas e de fé. Ela promove o dialogo

critico entre a tradigdo crista e o pensamento decolonial, questionando estruturas historicas e

culturais que sustentam leituras eurocéntricas no cristianismo, confrontando-as e abrindo

espaco para reinterpretacdes que acolham a pluralidade de perspectivas.

As perspectivas necessarias para uma reinterpretacao teologica comportamental entre

o cristianismo e as tradigdes africanas e/ou cristas, compreendem: a Critica ao Eurocentrismo

Teoldgico, o Reconhecimento de Diversidades Contextuais, a Ressignificagcdo da Tradig¢do e a

Teologia como Transformacao:

a)

b)

Critica ao Eurocentrismo Teologico: a tradicdo cristd, especialmente na Europa, foi
moldada por interpretagdes teologicas influenciadas pelo colonialismo europeu. Isso
resultou em praticas e doutrinas que frequentemente marginalizaram culturas e saberes
africanos e indigenas colonizados. E, o pensamento decolonial expde essas herangas
coloniais e convida a desconstrucdo de hierarquias de poder, devolvendo protagonismo
as comunidades que foram subalternizadas.

Reconhecimento de Diversidades Contextuais: a teologia decolonial reconhece que o
cristianismo foi vivenciado e reinterpretado de formas distintas ao redor do mundo.
Assim, questiona a ideia de uma Unica narrativa “universal”, mostrando que as tradigdes
africanas tém valor teoldgico proprio. Nesse processo, rituais, simbolos e praticas
culturais sdo ressignificados, oferecendo novas perspectivas para a compreensdo da
Ekklesia de Christos.

Ressignificagdo da Tradigdo crista e Tradigdes africanas: ao invés de rejeitar a tradi¢ao
cristd e as tradi¢Oes africanas, o dialogo com o pensamento decolonial propde uma
ressignificagdo. Isso implica revisitar o entendimento de muitos textos sagrados,
doutrinas e préaticas cristas, a partir de lentes mais inclusivas, contextuais e decoloniais.
Por exemplo, as narrativas de libertagdo e justica presentes na Biblia, podem ser
reinterpretadas como fontes de resisténcia ao colonialismo e a opressdo. Texto como o
Exodo, que conta a libertacdo dos israelitas da escraviddo no Egito, tem servido de
inspiragdo para movimentos sociais e lutas por liberdade durante a histéria humana.
Outros exemplos de ressignificagdo de interpretacao, sao os feitos durante o periodo de
colonizagdo nas Américas, onde muitos grupos oprimidos, incluindo populacdes
indigenas e afrodescendentes escravizadas, reinterpretaram passagens biblicas como

simbolos de esperanca e resisténcia. O movimento abolicionista e, mais tarde,
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movimentos pelos direitos civis encontraram na Biblia um poderoso recurso para
desafiar a injustiga.

Os movimentos panafricanistas para as independéncias em Africa, sdo outros exemplos
dessa reinterpretagdo. Também se pode dizer que a teologia da libertagdo, desenvolvida
em grande parte na América Latina, ¢ um exemplo moderno dessa reinterpretagdo. Ela
enfatiza que a mensagem crista central estd ao lado dos pobres e oprimidos, desafiando
sistemas de desigualdade.

Teologia como Transformacgao: o didlogo entre esses campos ndo se limita a uma critica
passiva; ele inspira acdes transformadoras nas comunidades cristds. Isso inclui a
promogao de justica social, a valorizagdo de vozes marginalizadas ¢ a construgdo de
espagos de fé verdadeiramente inclusivos.

Esse tipo de interacao entre tradicdo e decolonialidade nao apenas questiona as bases
historicas, mas também aponta caminhos para um cristianismo mais vibrante e relevante

no mundo contemporaneo.

Eventos historicos que influenciaram o uso do termo ekklesia

O uso do termo ekklesia foi moldado por diversos eventos histéricos e contextos

culturais, mas principalmente, a democracia ateniense, o cristianismo primitivo, a expansao do

cristianismo e a conversao do imperador romano Constantino ao cristianismo:

1.

Democracia Ateniense: Na Grécia Antiga, a ekklesia era uma assembleia de cidadados
convocada para deliberar sobre questdes publicas. Esse conceito de participacdo
coletiva influenciou a ideia de comunidade no Cristianismo primitivo.

Cristianismo Primitivo: No século 1 d.C., os apdstolos e seguidores de Jesus comecaram
a usar o termo ekklesia para descrever as comunidades de fiéis. Essas reunides eram
fundamentais para a disseminacdo do evangelho e o fortalecimento da fé.

Expansdo do Cristianismo: A medida que o Cristianismo se espalhava pelo Império
Romano, o termo ekklesia passou a ser associado a uma organizagdo mais estruturada,
refletindo a necessidade de coordenacgao entre as comunidades cristas.

Conversao de Constantino: No século IV, o imperador romano Constantino adotou o
Cristianismo como religido oficial do Império Romano. Isso consolidou o uso de
ekklesia como uma institui¢ao religiosa formal.

Em contraste com o mundo greco-romano, onde o termo “ekklesia” era a assembleia

civica da pdlis e a religido estava entrelacada ao Estado e ao império, hoje, o termo “Igreja”
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hoje pode significar coisas diferentes (o templo, a institui¢do, a comunidade local, ou o povo
de Deus) e tem os seguintes pressupostos:

E uma comunidade de fé voluntaria, ndo assembleia politica obrigatoria: retine pessoas
por convicgdo religiosa, ndo por cidadania ou dever civico. E transnacional e plural: catélica,
ortodoxa, protestante, evangélica, pentecostal etc., espalhada globalmente, com grande
diversidade cultural e teoldgica. Ela ¢ distinta do Estado (na maioria dos paises): atua como
parte da sociedade civil; quando ha “igreja-Estado”, isso € excegao e alvo de debate.

A igreja ¢ mais que um templo: € gente + praticas (fé, sacramentos/ordenancas, ensino,
cuidado mutuo, missdo), ndo apenas um edificio sagrado. Também é um agente social:
educacdo, saude, assisténcia, defesa de direitos, media¢do de conflitos, resposta a crises —
funcdes que no mundo antigo eram do cla, da cidade ou do patrono e no espaco de sentido e
¢tica: oferece narrativa de vida, pertenga, virtudes e uma voz profética que pode criticar
idolatrias modernas (poder, consumo, racismo etc.).

E, na modernidade a igreja ¢ também digital e em rede: cultos on-line, discipulado a
distancia, presenca em midia — algo inexistente na Antiguidade.

Ao mesmo tempo, que a igreja enfrenta tensdes contemporaneas: secularizagdo e
pluralismo, disputas politicas, “mercado religioso”, escandalos e a necessidade de transparéncia
e cuidado com vitimas; além de desafios éticos (pobreza, meio ambiente, migracoes,
tecnologia), ela busca seguir a Cristo, servir ao proximo e testemunhar no mundo, geralmente
independente do Estado, mas engajada na vida publica com e para pessoas que tém tradi¢des,
identidades, fé e pretensdes exigindo da igreja uma transi¢do e reconstru¢ao de concepgdes.
Essa transicdo de significado reflete a importancia da comunhao e da participagdo ativa na

pratica crista, mantendo a esséncia de uma assembleia unida por um propdsito comum.

Estrutura da Tese.

As linhas de pesquisa desta tese tém a seguinte estrutura esquematica: Capitulo I: A
Ekklesia de Christos (A Igreja de Jesus Cristo): neste capitulo para além de definir e conceituar
ekkAinoia (Igreja), procura-se entender o seu comportamento como portadora da mensagem de
boas novas para a humanidade. Capitulo II: As Tradigdes: Conceituar o termo Ilapddoon tov
Aaod (tradigao do povo) e wolitiouog tov Lood (cultura do povo), com vista a analisar se cultura
e tradicao sdo coisas distintas ou a mesma coisa. No capitulo III: Colonialidade Religiosa: Sua
acdo antagonica com o Amor de Jesus Cristo na Cruz. Neste ponto, se faz uso dos pressupostos

da decolonialidade com vista a separar o evangelho do colonialismo eurocéntrico. E no capitulo
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IV se demostra a verdadeira esséncia do cristianismo e a cultura do povo chamado a guardar os
preceitos do evangelho sem estrangeirar-se na sua propria cultura.

A pesquisa propde-se a analisar criticamente as relagdes entre civilizagdo europeia,
evangelho de Cristo, ancestralidade e colonizagdo, com vista a desarticular leituras
eurocéntricas da fé cristd. Inspirada na visdo neotestamentaria de uma comunidade formada por
diversos povos e linguas, busca-se evidenciar que o Deus verdadeiro ndo se circunscreve a uma
unica tradigdo cultural, mas se revela na pluralidade historica das experiéncias humanas. Desse
modo, pretende-se contribuir para a constru¢do de uma abordagem teoldgica que reconheca e
integre a diversidade cultural como dimensao constitutiva da vivéncia crista.

A distingdo entre civilizagdo europeia e evangelho constitui um ponto de partida
decisivo. Enquanto a civilizagdo europeia se configura como um constructo histdrico-cultural
situado, o evangelho apresenta-se como mensagem de pretensdo universal, ndo circunscrita a
uma matriz cultural especifica.

A sobreposicdo entre ambos, historicamente produzida em contextos de expansio
crista, contribuiu para a naturalizagdo de padrdes europeus como norma de fé e de adoragao,
obscurecendo o carater pluriversal da experiéncia cristd e a possibilidade de multiplas
mediagdes culturais no encontro com Deus.

Nesse horizonte, a colonizagcdo emerge como processo estruturante dessa identificagao,
ao articular dominagao politica, imposi¢do cultural e difusdo religiosa. Tal dindmica resultou,
em muitos contextos, na marginaliza¢ao de sistemas locais de sentido, particularmente das
concepcdes africanas de ancestralidade, frequentemente deslegitimadas no interior do discurso
cristao.

Contudo, a ancestralidade, enquanto principio de memoria, identidade e pertenca
comunitaria, ndo se reduz a praticas religiosas incompativeis com o evangelho, podendo antes
constituir um locus hermenéutico relevante para a sua reinterpretagdo. Assim, a questdo da
adoracdo ao Deus verdadeiro desloca-se do plano da conformidade cultural para o da coeréncia
¢tica e espiritual, abrindo espago para expressoes enraizadas em diferentes povos e linguas.

Desde do jardim do Eden, o homem viola a lei de Deus, dai, a critica formulada em
Evangelho de Mateus 15:3, segundo a qual tradigdes humanas podem conduzir a transgressao
do mandamento de Deus, insere-se em uma tradi¢do biblica mais ampla que denuncia a
tendéncia humana de subordinar a vontade divina a interesses proprios. Essa problematica ¢
reiterada em Evangelho de Marcos 7:8-9, onde se explicita a invalidagdo do mandamento
divino em favor de praticas tradicionalmente estabelecidas, evidenciando um deslocamento da

autoridade de Deus para constru¢des humanas.
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Tal critica ndo se restringe ao Novo Testamento, encontrando raizes profundas na
tradi¢do profética. Em Livro de Isaias 29:13, denuncia-se uma religiosidade meramente formal,
na qual a exterioridade do culto ndo corresponde a disposi¢do interior. De modo semelhante,
Livro de Jeremias 7:8—10 expde a confianca em discursos religiosos que mascaram praticas
injustas, enquanto Livro de Ezequiel 33:31 evidencia a dissociagdo entre a escuta da palavra
divina e a adesdo efetiva a ela, em razdo de interesses pessoais. Esses textos revelam um padrao
recorrente: a instrumentalizagdo da religido como meio de legitimagdo de comportamentos
contrarios a ética divina.

No ambito das epistolas, essa mesma dinamica ¢ interpretada como expressao do
autoengano humano. Em Epistola aos Romanos 1:21-22, a recusa em reconhecer plenamente a
Deus conduz a corrupcao do entendimento, enquanto Epistola de Tiago 1:22 adverte contra a
dissociacdo entre ouvir e praticar a palavra. Por sua vez, Livro de 1 Samuel 15:22 reafirma a
primazia da obediéncia sobre praticas rituais, consolidando a ideia de que a verdadeira
fidelidade a Deus nio reside em formalismos, mas na conformidade ética da vida.

Em conjunto, esses testemunhos sustentam a tese de que a violacdo dos mandamentos
divinos, frequentemente motivada por interesses humanos egoistas, constitui uma constante na
experiéncia religiosa humana, exigindo uma abordagem critica que distinga entre a vontade de
Deus e as construcdes culturais e tradicionais que a podem obscurecer.

Tal interesse egoista humana ¢ discutida nas linhas a seguir considerando a obra
expiatdria da cruz, que o evangelho salvifica do nosso Senhor Jesus Cristo proporciona a todo
aquele que cré, independemente, da sua cor, etnia, lingua, povo, cultura, nacionalidade etc. Sdo
tracadas as linhas de reinterpretacdo dos dogmas na historicidade do cristianismo, enquanto,

portador da semente do evangelho para salvagdo universal.
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CAPITULO I: A EKKLESIA DE CHRISTOS E AS TRADICOES
1. 1. As Tradi¢des nas Escrituras Sagradas
1.1.1. Tradicao dos ancidos em Mateus 15.1-3 e tradicdo dos antigos em Mc.7.5

1 Tote mpocépyovton 1 Incod amod Tepocorbpwv Papisoiot Kol YpopUOTES
Aéyovteg 2 A Ti ol pafntai cov Tapafaivovoty Ty Tapddocty TV TpecPu
TEPOV OV YOP VITTOVTOL TOC XEIpaG <anT®dV> dtav dptov Ecbiwoty 3 O 6¢ dmo
Kp1Ogig elmev avtoig At Ti kod VpEgig mapaPaivete THV EvioAnv tod Ocod S
TNV TOPAdosty DUAV

ENTAO chegaram ao pé de Jesus uns escribas e fariseus de Jerusalém,
dizendo: Por que transgredem os teus discipulos a tradi¢do dos ancidos? pois
ndo lavam as maos quando comem pao. Ele, porém, respondendo, disse-lhes:
Por que transgredis vds, também, o mandamento de Deus pela vossa tradi¢ao?
(OLIVEIRA, 2010).

Muitos eruditos biblicos interpretam o episdédio de Mateus 15.1-3 e Mc.7.5 sob alguns
muitos eixos dos quais podemos destacar estes principais:

1. Natureza das “tradi¢des dos ancidos”: Referem-se ao corpo oral de interpretacdes e
regras rabinicas que mais tarde comporiam a Mishna e o Talmude. Eram entendidas como um
“cercado” em torno da Lei de Moisés, criadas para evitar a quebra da Lei e garantir a pureza
ritual. E, a expressdo aponta para praticas extrabiblicas, ndo diretamente prescritas na Tora, mas
que se tornaram normativas no judaismo farisaico.

2. Conflito entre Lei divina e tradi¢do humana: Muitos comentadores (por ex. Jodo
Crisostomo, Agostinho e Calvino) entendem que Jesus ndo esta condenando toda tradi¢do, mas
aquelas que substituem ou anulam a Palavra de Deus. Exemplo citado no préprio contexto
(Mateus 15.4-6): a pratica de declarar bens como “corba” (oferta ao templo) para se isentar de

ajudar os pais, quebrando o mandamento de honra-los.

3. A critica profética de Jesus: Eruditos veem aqui um eco dos profetas (Isaias 29.13,
que o proprio Jesus cita), denunciando um culto de labios, sem coragdo. O problema ndo era a
lavagem de maos em si, mas a elevacdo de tradi¢gdes humanas ao nivel de mandamentos

divinos.

4. Debate hermenéutico: Alguns estudiosos (p. ex. Joachim Jeremias e Craig Keener)
destacam que Jesus questiona quem tem autoridade para interpretar a Lei: se os ancidos ou o
proprio Deus. Outros (como E. P. Sanders) inserem o episddio na critica de Jesus contra o

legalismo farisaico, que podia transformar praticas devocionais em fardos sociais.

5. Implicagdes teoldgicas: Para a tradicdo protestante, esse texto ¢ frequentemente
usado como argumento contra tradigdes eclesidsticas que obscurecem as Escrituras. Ja

intérpretes catolicos e ortodoxos distinguem entre tradi¢cdo viva que transmite a fé e “tradi¢cdes
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humanas” que deturpam a Palavra. No campo judaico, os eruditos notam que Jesus ndo rejeita
a Lei, mas questiona a interpretacdo dos fariseus.

Dos 5 eixos tem-se que os eruditos entendem que a “tradi¢ao dos ancidos” em Mateus
15.1-3 sdo regras orais farisaicas, € que o ensino do Senhor Jesus coloca em confronto a
autoridade da Palavra de Deus com tradigdes humanas que, mesmo bem-intencionadas, podem
desviar o coracdo do verdadeiro mandamento divino. Sdo Tradic¢des religiosas que legitimam a
exclusao (como o racismo, o patriarcalismo ou o elitismo). Também sdo os Sistemas de poder
que se disfarcam de espiritualidade, mas que oprimem os pobres e marginalizados.

A palavra “tradicdo” ¢ usada hoje de formas diferentes dentro da igreja, entre os
catolicos, ortodoxos e evangélicos, pois ha uma distingdo entre tradi¢do viva (que ajuda a
manter a fé) e tradigdes humanas (que podem mudar ou até distorcer a f¢).

1. Na Igreja Catolica: Tradigdo (com “T” maiusculo): € entendida como a transmissao
viva da fé, junto com a Escritura e o Magistério. Exemplo: o Credo Apostolico, a Liturgia
(missas, sacramentos), os Concilios Ecuménicos (como Niceia, Trento, Vaticano II). Também
inclui préticas antigas como o sinal da cruz, a ora¢do pelos mortos, a veneracdo dos santos.
Distinguem entre Tradi¢do (vinculada ao deposito da fé) e tradicdes humanas (costumes
devocionais locais, que podem mudar).

2. Na Igreja Ortodoxa: A Tradigdo é chamada de Santa Tradigdo (Parddosis). E vista
como a vida continua do Espirito Santo na Igreja, incluindo Escritura, liturgia, icones, escritos
dos Padres, concilios. Exemplo: a Divina Liturgia de Sao Jodo Crisdstomo, o uso de icones nas
oragdes, 0 jejum quaresmal.

3. Nas Igrejas Protestantes evangélicas: A Reforma (século XVI) reagiu contra
tradigcdes que julgava ter obscurecido a Escritura. Muitos protestantes falam em “sola Scriptura”
(somente a Escritura), mas ainda mantém tradigdes menores (ndo no mesmo nivel da Biblia).
Exemplo: hinos congregacionais, escola dominical, culto dominical as 10h, Natal e Péscoa
celebrados no calendario ocidental. Reformados e luteranos reconhecem o valor dos Credos
historicos (Apostolico, Niceiano) como parte de uma tradi¢do util, mas subordinada a Escritura.

4. Tradigdes locais e culturais: Mesmo dentro de uma mesma igreja, existem tradigdes
herdadas de comunidades: No Brasil, procissdes da Semana Santa (cat6licos). O coco de roda,
canticos e dancas incorporados no culto em igrejas afro-cristas. Uso de instrumentos musicais

especificos em algumas denominagdes (como 6rgao, guitarra elétrica ou atabaque).
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1.1.2. As Tradicoes em Mateus 15 e Mc.7 versus as Praticas Culturais dos Povos Africanos
e Indigenas

1. As “tradi¢des” em Mateus 15.1-3 e Mc.7.5: Em Mateus 15.1-3, Jesus confronta os
fariseus e escribas sobre a “tradi¢ao dos ancidos”: praticas orais e rituais (como lavar as maos
antes de comer) que ndo estavam prescritas diretamente na Tora, mas se tornaram obrigatdrias.
A critica de Jesus ndo ¢ contra a existéncia de tradigdes em si, mas contra aquelas que
substituem ou anulam a Palavra de Deus e transformam a fé em ritualismo vazio. Ele denuncia
um tipo de tradi¢ao que serve para manter poder religioso e exclusdo, em vez de alimentar vida
e justica.

2. Leitura decolonial - Tradigdo como disputa de autoridade: No colonialismo, houve
uma imposicao de praticas culturais europeias que se tornaram a “tradi¢cao oficial”’, ao mesmo
tempo que se deslegitimaram e demonizaram as tradi¢des africanas e indigenas, chamadas de
“pagas”, “selvagens” ou “supersticiosas”. Algo parecido acontece no conflito de Mateus 15:
quem define o que ¢ tradigdo legitima? Os ancidos fariseus? Ou a Palavra de Deus, que esta
viva e encarnada? Tedlogos da libertacdo e pensadores decoloniais (como Enrique Dussel,
Nilma Lino Gomes) lembram que a luta pelo reconhecimento das tradi¢cdes locais ¢ também
uma luta contra o epistemicidio (morte dos saberes).

3. Pontes com praticas culturais africanas e indigenas: Assim como no tempo de Jesus,
as tradicOes africanas e indigenas ndo eram apenas costumes, mas continham saberes,
espiritualidade, pedagogia, ética comunitaria. Exemplos: Africanos: ritos de passagem, uso do
tambor, narrativas orais, etnomatematica dos chokwe (lusona), curas tradicionais. Indigenas:
dangas circulares, pajelanca, cosmovisdes ligadas a terra, técnicas de agricultura sustentavel.
Quando missionarios € colonizadores europeus chegaram, muitas dessas tradicdes foram vistas
como “impurezas” (como a lavagem de maos pelos fariseus em Mateus 15). Mas,
diferentemente das tradig¢des criticadas por Jesus, essas praticas ndo anulavam a vida nem a
ética, ao contrario, preservavam a vida comunitaria e a relagdo com a natureza.

Resumindo:

Em Mateus 15 e Marcos 7, Jesus critica tradigdes que oprimem e distorcem o
mandamento divino. Nas praticas africanas e indigenas, o colonialismo as tratou como se
fossem “tradig¢des dos ancidos” ilegitimas, quando, na verdade, elas eram expressdes auténticas
de vida, memoria e espiritualidade. A comparagdo nos ajuda a ver que nem toda tradigcdo €
negativa: a pergunta central ¢ se ela gera vida, justica e comunhdo, ou se oprime e anula a

dignidade humana.
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Em Mateus 15 e Marcos 7, Jesus critica a “tradicdo dos ancidos” que, ao invés de
aprofundar a fé, acabava por anular o mandamento divino em favor de regras humanas. Tal
tensao pode ser lida em chave decolonial quando observamos o processo historico de
colonizagdo, no qual as tradigdes africanas e indigenas foram igualmente deslegitimadas e
classificadas como supersticdo ou paganismo, enquanto as tradi¢des europeias foram impostas
como normativas.

A comparagdo permite perceber que nao ¢ a tradicdo em si que ¢ condenada, mas
aquelas praticas que servem a opressao, ao controle e ao silenciamento de outras formas de vida
e espiritualidade. Nesse sentido, as tradi¢cdes culturais africanas (como os lusona chokwe, a
oralidade e os ritos de passagem) e indigenas (como as dangas circulares, o cultivo comunitario
e as praticas xamanicas) revelam-se expressdes de resisténcia ¢ de cuidado com a vida, mais
proximas da logica de justi¢a e comunhdo defendida por Jesus do que das tradi¢des legalistas
denunciadas em Mateus 15 e Marcos 7.

Quadro 1: Quadro comparativo entre as tradicdes 1

) Tradicoes dos Ancidos Tradicoes Coloniais Tradicoes Africanas e
Categoria .~ .
(Mateus 15) Imposicoes Indigenas
. .. Costumes e normas L ) .
Oricem Interpretagdes rabinicas curopeias impostas pelo Praticas ancestrais locais
& orais (Mishnd) P np P (Africa e América)
colonialismo
Finalidade Proteger a Lei e “Civilizar” e “converter” Preservar vida, memoria,
declarada garantir pureza povos colonizados espiritualidade e identidade
Substituiam a Palavra Deslegitimacao e ) .
. o . Fortalecimento comunitario €
Efeito real de Deus por rituais apagamento das culturas ,
. i vinculo com a natureza
formais locais
» . . o Podem ser vistas como
Critica de Jesus /|| Tornavam-se opressoras|| Produziam epistemicidio e oA
. ) ., N formas de resisténcia e
leitura decolonial e hipdcritas opressdo cultural . .
cuidado com a vida

Fonte: Elaboracio do autor

1.1.3. Compreender a tradicdo dos homens em Colossenses 2:8

Muitos eruditos e tedlogos interpretam Colossenses 2:8 como tratando-se de uma
adverténcia contra filosofias enganosas (nada a ver com a cultura e saberes dos povos africanos
e indigenas). Paulo ndo condena toda filosofia, mas sim aquela que se opde a verdade revelada
em Cristo. Ele se refere a sistemas de pensamento que parecem profundos, mas sdo vazios €

enganosos, especialmente os que estavam surgindo em Colossos, como o gnosticismo nascente.
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Também os eruditos ao relacionarem a tradigdo dos homens ¢ a revelagdao divina,
observam que a “tradi¢do dos homens” sdo os ensinamentos transmitidos culturalmente ou
religiosamente, mas que nao tém base na revelagao divina. Os eruditos como Jamieson, Fausset
e Brown' apontam que essas tradi¢des eram rabinicas ou misticas, e que tentavam substituir a
suficiéncia de Cristo.

Entendem ainda os eruditos que os elementos do mundo em Colossenses 2:8, podem
ser referéncias as praticas religiosas externas, como rituais € ascetismo, que eram comuns tanto
no judaismo quanto no paganismo. (Neander, 1852), por exemplo, as interpreta como “coisas
terrenas, carnais e externas” que desviam o foco da espiritualidade centrada em Cristo.

Entre outro, os tedlogos da libertacdo lendo a Biblia a partir da experiéncia dos pobres,
dos marginalizados e dos oprimidos interpretam os versiculos sobre “tradi¢do dos homens”
como critica religiosa — eles os leem como dentncia de estruturas sociais e politicas que
perpetuam injustica. Esse versiculo é também interpretado como uma critica a fé que se
expressa apenas em rituais, mas nao transforma a realidade, o que para a teologia da libertacao,
¢ tipico de igrejas que falam de salvagdo, mas ignoram a fome, o racismo, a violéncia policial,
o desemprego das pessoas que elas pregam o evangelho.

Concluimos o pensamento de colossenses 2.8 aceitando que as tradicdes dos homens
aqui se referem aos ensinamentos, as praticas ou as filosofias que se originam da sabedoria
humana, ndo da revelagao divina. Paulo esta criticando sistemas de pensamento que parecem
profundos ou espirituais, mas que ndo tém base em Cristo, incluindo: Filosofias gregas que
exaltavam o intelecto acima da fé; Praticas religiosas judaicas que se tornaram legalistas e
ritualistas e os elementos do gnosticismo, que misturavam espiritualidade com misticismo e
desprezo pelo corpo.

Observa-se que Paulo adverte contra as tais tradicdes humanas, porque essas tradigdes
podem desviar os cristdos da verdade do evangelho; elas podem parecer sébias, mas sdo “vas
sutilezas” — ou seja, enganos refinados que ndo tém substancia espiritual e Paulo quer que os
crentes estejam enraizados em Cristo, ndo em sistemas humanos que prometem sabedoria, mas

nao levam a salvacao.

! Robert Jamieson, Andrew Robert Fausset e David Brown: autores da obra, Comentario Critico e Explicativo de
Toda a Biblia (Commentary Critical and Explanatory on the Whole Bible), 1871, onde combinam a critica textual,
interpretacdo teologica e aplicagdo pratica. Escrito com o objetivo de tornar a Biblia compreensivel para leigos,
pastores e estudiosos, sem perder profundidade.
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Pelo que, a aplicagdo pratica de colossenses 2.8, hoje, pode se aplicar a ideologias
modernas, espiritualidades alternativas ou até tradi¢des religiosas que colocam regras acima da

graga. E, o chamado ¢ para discernimento: filtrar tudo pelo que ¢ “segundo Cristo”.

1.1.4. Compreender as tradicoes dos pais em Galatas 1.14

kol tpoékomtov €v T Tovdaicue, VTEP TOAAOVG CUVNAIKIOTOS £V TQ YEVEL
LoV, TEPIEGOTEPWOC NAMTNAG VAPV TOV TATPIKOV OV TUPUSOGEDV.

E, na minha nac¢do, quanto ao judaismo, avantajava-me a muitos da minha
idade, sendo extremamente zeloso das tradigdes de meus pais (NT, Grego -
Gl.1.14).

Tradi¢des dos pais” em Galatas 1.14 designa, as tradi¢des farisaicas e costumes
ancestrais judaicas que moldaram o zelo pré-cristdo de Paulo. O autor menciona isso para
contrastar tradi¢do humana e revelacdo do Cristo, legitimando sua missdo e o conteido do
evangelho que anuncia.

Existe um consenso basico (ponto de partida) entre pensadores, que a expressao
tradicdes dos pais em Galatas, indica as tradi¢des farisaicas e costumes ancestrais transmitidos
oralmente (Lei oral/halaca e praticas populares) — aquilo que, mais tarde, seria codificado em
Mishnd, Midraxim e Targumim. Flavio Josefo, historiador do 1° Século, descreve os fariseus
como quem transmitem “observancias recebidas de seus pais, ndo escritas na Lei de Moisés.
Tais praticas nao sao as tradi¢des € o modo de vida cultural de povos africanos vitimizados pela
leitura eurocéntrica do evangelho do Novo Testamento.

Muitos comentadores posicionaram-se de seguintes modos:

Douglas J. Moo. Enfatiza que Paulo sublinha sua formagao farisaica e zelo por tais
tradigcdes para contrastar seu passado com a revelagdo do evangelho (Gl 1.12-16).

James D. G. Dunn. Dentro da “nova perspectiva”, Dunn real¢a que o zelo (Gl 1.14)
mira sobretudo marcadores de identidade (costumes ancestrais que definiam as fronteiras do
povo), ndo mero “legalismo” abstrato — dai “tradi¢des dos pais” como praticas que
preservavam a identidade.

Richard N. Longenecker (WBC). Lé “tradigdes dos pais” como Lei oral farisaica +
costumes patrios, e nota que Tovdaicpudc (1.13—-14) designa o modo de vida judaico que moldou
o zelo de Paulo — pano de fundo para o contraste com a revelagdo do evangelho (1.12, 15-16).

J. Louis Martyn (AYB). Dentro de sua leitura mais apocaliptica, as “tradi¢cdes”
representam o humano (tradigdo humana) em tensdo com a revelagao do Filho; o passado de

Paulo serve a tese de que o evangelho ndo € produto de tradigao.
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Hans Dieter Betz (Hermeneia). Situa Gélatas 1.13—14 na narratio retorica: Paulo
contrasta seu avango no Tovdaicpog e zelo pelas tradigdes com a origem nao-tradicional do
evangelho (recebido por revelagao, nao por tradicao humana).

Importa considerar alguns pontos linguisticos mencionados em Galatas 1.14:
Tapadocelg TV matépwv = “tradicdes dos pais/ancides”; parddosis = “transmissdo, tradicao
(especialmente, lei tradicional judaica)”. E, Tovdaicpog, termo raro no NT (s6 em Gl 1.13-14),

denotando o judaismo como pratica/identidade.

1.1.5. Conceituar a nossa tradi¢ao em 27Ts.3.6

Yag mapoakaiovpe, adelpoi, ato ovoua tov Kvpiov pag Incov Xpiotov, va
OmoUaKPOVESTE OO KA adeAPO OV TEPTATE ATOKTA Kot Oyl COUP®VA LE
Vv Tapddoon mov Erafe and Udg.

Mandamo-vos, porém, irmdos, em nome de nosso Senhor Jesus Cristo, que
vos aparteis de todo o irmdo que anda desordenadamente, e ndo segundo a
tradi¢do que de nos recebeu (NT, Grego 2 Tess.3.6).

Muitos eruditos do Novo Testamento entendem que em 2Ts 3.6, Paulo manda “afastar-
se de todo irmao que vive desordenadamente e ndo segundo a tradi¢do (mapddocis, parddosis)
que de nds recebeu”, sendo que em sentido basico (lexical): mapddoois, parddosis
“Paradosis” significa “o que foi transmitido/entregado”, que em Paulo, pode ser tanto oral
quanto escrito. Nao ¢ “costume humano” genérico, mas ensino autorizado que a comunidade
recebeu dos apostolos.

Escopo imediato (alvo imediato) de 2Ts.3, segundo os comentérios como Malherbe
(AYB), Wanamaker (NIGTC), Green (Pillar), Weima (BECNT) pressupde que, no contexto, a
“tradicao” inclui: o padrao de vida exemplificado por Paulo e sua equipe (vv.7-9: trabalhar, nao
viver na ociosidade); a instrucdo pratica ja dada a igreja (vv.10—12: “se alguém ndo quer
trabalhar, também ndo coma”); e a disciplina comunitdria contra o comportamento
“desordenado” (ataktos), provavelmente ligado a expectativas apocalipticas distorcidas e a
ociosidade.

Observa-se também que a maioria dos exegetas liga 3.6 a 2.15 (“mantenham as
tradicoes que lhes foram ensinadas, de viva voz e por carta”). Portanto, a “tradicdo” ¢: oral
(catequese e instru¢do quando Paulo esteve em Tessalonica) ou escrita (as proprias cartas). Em
3.6, Paulo esta exigindo conformidade a esse pacote apostdlico ja recebido.

Quanto a Dimensao €tica e eclesial de 2 Tess. 3.6, os exegetas salientam que “tradi¢cao”

nao ¢ so6 conteudo doutrinario: ¢ um modo de vida que imita o exemplo apostolico (tema da
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mimesis em Paulo). Assim, quebrar a tradi¢do aqui é quebrar a vida comum do evangelho
(trabalho responsavel, paz, caridade, ordem).

Na historia do cristianismo, as leituras confessionais entre catélicos, protestantes e
ortodoxos divergem os olhares: os Catolicos/Ortodoxos: veem o texto como compativel com a
ideia de Tradigdo Apostolica viva (oral e escrita), ainda que reconhecam que, no contexto
imediato, Paulo trata de normas ético-comunitarias. Os Protestantes/Reformadores: enfatizam
que a tradi¢ao apostolica, uma vez consignada nas Escrituras, € o padrao normativo; em 2Ts 3,
Paulo aplica esse padrao a questao da ociosidade e da disciplina.

Tem-se, portanto, que para os eruditos, “tradi¢des” em 2Ts 3.6 sdo os ensinamentos ¢
o padrio de vida apostolicos, transmitidos oralmente e por carta, que exigem dos
tessalonicenses um trabalho de fé responsavel, ordem comunitéria e imitagcao do exemplo de
Paulo — nao “costumes humanos” arbitrarios, mas a norma apostodlica para fé e pratica.

Considerando o exposto acima se pode ver que, 2Ts 3.6 ndo condena “tradi¢des”
culturais africanas ou indigenas. O texto trata de tradi¢ao apostolica (o ensino ¢ o modo de vida
que Paulo transmitiu a igreja) e corrige um comportamento especifico dentro da comunidade
crista: viver “desordenadamente” e na ociosidade, recusando trabalhar enquanto depende dos
outros (2Ts 3.7-12). Nao ¢ um veto geral a costumes culturais.

Uma exegese decolonial e sem intengdes mostra como isso se aplica as culturas locais:

e Alvo do texto: disciplina e €tica comunitaria crista (trabalho responsavel, paz, ordem).
Nao: proibi¢do de linguas, vestes, culinaria, musica, ritos identitarios, formas de
parentesco etc.

e Critério paulino (em toda a carta e no NT): o que contradiz o evangelho (p. ex.,
exploracdo, injustica, praticas que destruam a dignidade do proximo) deve ser
abandonado; o que ¢ compativel com a fé pode e deve ser inculturado (cf. At 15; 1Co
9.19-23; Rm. 14).

e Inculturacdo legitima: valores fortes nas matrizes africanas e indigenas como
comunitariedade, reciprocidade, trabalho solidario, cuidado com os vulneraveis,
respeito aos ancestrais convergem com as exortacdes paulinas (trabalho digno, partilha,
paz: 2Ts 3.12-13).

e Abusos historicos: usar 2Ts 3.6 para desqualificar culturas ¢ leitura colonial do texto,
nao sua inteng¢do. Paulo corrige um grupo cristao especifico em Tessalonica, ele ndo dita

um modelo cultural unico.
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Eruditos sugerem esta regra pratica de discernimento para ver se uma determinada
tradi¢do € averso ao evangelho:
1. O que nesta pratica cultural fere o amor ao préximo ou promove injustica? Se sim,
o evangelho corrige.
2. O que nesta pratica expressa bem comum, beleza, memoria e justica? Se sim, pode

ser recebido, purificado se necessario, e celebrado na vida crista.

Finalizamos a analise de 2Ts 3.6 aceitando que, ele ndo ¢ uma condenagao de culturas
africanas ou indigenas; ¢ um chamado a fidelidade ao ensinamento apostolico dentro da igreja,
especialmente contra a ociosidade e a desordem, deixando amplo espago para a pluralidade

cultural onde h4 justi¢a, dignidade e amor.

1.1.6. Tradicoes ensinadas em 2Ts.2.15

apa obv, ddedpol, otNKeTe, Kol Kpateite Tdg mapadocels ag £ddayonte eite
o1 Aoyov gite o1’ émotoAng Numv. Entdo, irmaos, estai firmes e retende as
tradi¢des que vos foram ensinadas, seja por palavra, seja por epistola nossa
(NT, Grego 2 Tess. 2:15).

Partindo do pressuposto de um consenso basico na cristandade, tem-se que Tradigdes
= ensinamento apostolico recebido pelos tessalonicenses: inclui contetido doutrinario (o
querigma sobre Cristo, a esperanga escatoldgica, a €tica cristd) e praticas (vida comunitaria,
disciplina, culto). A énfase € guardar (kpateite) e permanecer firmes (otfikete) no ensino que
nos foi transmitido seja “por palavra” (oral) ou “por carta” (escrita) dos apostolos.

Em 2 Tessalonicenses 2.15, Paulo ndo endossa costumes meramente humanos
criticados em Mc 7.8/Mt 15.3 ou Cl 2.8; ele fala de tradigdo apostolica, que mede e corrige
outras tradi¢des (cf. 2Ts 3.6; 1Co 11.2; 15.1-3; GI 1.8-9), o0 que ndo tem a ver com a identidade
dos povos africanos ou indigenas.

Sobre 2 Tess.2.15 se tem varias correntes de interpretacao:

Para a tradicdo Catolica/Ortodoxa (patristica e magistério): os pais da igreja, como
Irineu de Liao, Basilio de Cesareia e Jodo Crisdstomo podiam ver aqui uma base para a
napaddoelg (tradicao) apostolica que a Igreja guarda viva na liturgia, vida e doutrina. E os

documentos como Dei Verbum? (Vaticano II) articulam que a Escritura e a Tradi¢do s3o um

2 Dei Verbum (“A Palavra de Deus”) é a Constituigio Dogmatica sobre a Revelagdo Divina do Concilio Vaticano
II. Foi promulgada pelo papa Paulo VI em 18 de novembro de 1965. Resume o que a Igreja Catdlica ensina sobre
como Deus se revela e como essa revelacao chega até nos.
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unico depdsito apostoélica, ou seja, entende-se que uma parte foi escrita (Novo Testamento) e
outra parte transmitida na pratica e ensino da Igreja; ambas interpretadas na comunidade e
guiadas pelo Espirito.
Para a tradicao Protestante/classica evangélica: os tedlogos como F. F. Bruce, Gordon
D. Fee, Leon Morris e Ben Witherington consideram que em 2 Tessalonicenses 2.15, as
“tradi¢des” s@0 o ensino apostolico que ja estava em processo de inscrigdo nas cartas; a norma
final para a Igreja ¢ a Escritura como testemunho publico e normativo dessa tradi¢ao. Portanto,
2Ts 2.15 nao legitima tradi¢cdes poOs-apostolicas que contradigam o ensino biblico; legitima
preservar fielmente o conteudo apostodlico recebido.
E, por fim, em uma Exegese técnica recente, Wanamaker / NIGTC, Gene L. Green /
Pillar destacam que “tradigdes” em 2Ts.2.15 abrange especialmente o ensino escatologico
correto (cap. 2) e a praxis comunitéria (cap. 3). O bindmio “por palavra/por carta” combate
confusdes causadas por “cartas” supostamente de Paulo (2Ts 2.2) e persuade que a comunidade
discerne o auténtico pelo critério apostolico ja conhecido.
2Ts 2.15 conclama a permanecer e guardar o ensino apostdlico — recebido oralmente
e por escrito como norma de fé e vida. Pelo que o conteudo provavel dessa “tradi¢do” em
Tessalonica (2Ts.2.15) seja o seguinte:
1. Cristo e o Evangelho: morte/ressurreicao, senhorio de Jesus (1Ts 1.9-10; 4.14;
5.9-10).
2. Esperanca escatoldgica sa: vinda do Senhor, ressurrei¢do, juizo; rejeicao de
cronologias alarmistas (1Ts 4-5; 2Ts 2).
3. Etica eclesial: santidade sexual, trabalho responsavel, caridade, disciplina
fraterna (1Ts 4.1-12; 2Ts 3.6-15).
4.  Préaticas de culto/ensino: leitura de cartas, oragdo, acdo de gragas, instrugdo
profética discernida (1Ts 5.12-22).
Um estudo aprofundado mostra que 2Ts.2.15 tem as seguintes Implicagdes teoldgicas:
e Autoridade: a Igreja ¢ chamada a ser [Ipoctdtng (protetor) fiel — nao inventar, mas
transmitir o que recebeu dos apdstolos.
o Forma: a tradi¢do apostolica tem conteudo verificavel (doutrina e pratica) e critério
(conformidade a Cristo e ao ensino apostolico ja conhecido/escrito).
e Equilibrio: costumes locais sdo legitimos enquanto subordinados ao depdsito

apostolico; quando entram em choque, prevalece a tradigdo apostolica (Gl 1.8-9).
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1.2. As Tradicoes na Historia da Igreja
1.2.1. As Tradic¢ao Cristas

Uma tradi¢ao, em defini¢do, ¢ um conjunto de praticas, crengas, costumes e valores
transmitidos de geragao em geragdo dentro de uma cultura, comunidade ou grupo social. E,
como o diciondrio Aurélio coloca, deriva do latim, traditione e significa ato de transmitir ou
entregar, sendo que as tradi¢des a que nos referimos sdo as passagens (transmissdes) entre
geragdes dos povos africanos, cristdos, hebreus, indigenas e gregos, de lendas, fatos, valores
espirituais € morais, conhecimentos e praticas, que sdo constituintes vitais € muitas vezes
contratantes de tais comunidades.

Essas praticas podem incluir rituais, historias, festividades, musicas, dangas,
ensinamentos e até formas de organizacao social. A tradicdo desempenha um papel importante
na preservagao da identidade cultural e no fortalecimento dos lagos comunitarios de um povo.
Uma observagdo atenta mostra que as tradi¢cdes tém seguintes caracteristicas:

e Transmissdo Temporal: S3o passadas de geracdo em geragdo, geralmente por meio de
narrativas orais, ensinamentos praticos ou exemplos vivenciados.

e Relacdo com a Identidade: Contribuem para definir a identidade de um grupo ou
comunidade, diferenciando-o de outros.

e Adaptagdo e Transformacao: Apesar de serem associadas a continuidade, as tradi¢des
podem evoluir e se adaptar a novos contextos culturais e historicos.

e Dimensdo Coletiva: As tradicdes geralmente sdo compartilhadas por um grupo,

refor¢ando o senso de pertencimento coletivo.

Exemplos de algumas tradicoes grego-cristas:
As tradig¢des cristds sdo ricas e variadas, refletindo séculos de praticas espirituais e
culturais desenvolvidas em diferentes contextos e denominagdes. Aqui estdo alguns exemplos

destacados:

e Celebracoes Litargicas: Festas como o Natal (nascimento de Jesus) e a Pascoa
(ressurrei¢ao de Jesus) estao no centro das tradigdes cristds, comemoradas com missas,
cultos e rituais unicos e especificos.

e Sacramentos: Em varias denominagdes cristds, hd sacramentos importantes como o

batismo e a Ceia do Senhor (Eucaristia), que simbolizam a fé e a comunhao com Deus.
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Oracao e Leituras biblicas: A oragdo, seja comunitéria ou individual, e a leitura da Biblia
sdo pilares da pratica cristd, frequentemente acompanhados de reflexdes ou estudos em
grupo.

Rituais de Casamento e Funeral: Cerimonias cristds marcam momentos significativos
da vida, trazendo conforto e sentido espiritual.

Caridade e Acdo social: Muitas tradigdes cristds enfatizam a ajuda ao préoximo, com
iniciativas como doagdes, apoio a comunidades vulneraveis e servigos sociais.
Peregrinagdes: Lugares sagrados como Jerusalém, Roma ou Santiago de Compostela

atraem cristdos em busca de conexao espiritual e renovagdo da fé.

No entanto, ¢ importante observar que, em contextos decoloniais, as tradigdes também

podem ser reavaliadas, especialmente quando refletem narrativas de poder ou exclusdao

historica. A flexibilidade das tradigdes € o que permite que elas sejam tanto uma ligacdo ao

passado quanto um meio de se reinventar no presente.

1.2.2. Tradicoes e Culturas dos Povos nao judeus

Dentre as diversas tradi¢des africanas destacamos as seguintes praticas e valores culturais:

a)

b)

d)

Ritmos e Dangas tradicionais: De forma geral, muitos povos africanos utilizam as
dangas em celebracdes, cerimdnias e rituais. Cada danga carrega um significado e ¢
acompanhada por instrumentos como batuques e tambores, que simbolizam a conexao
com os espiritos ancestrais.

Contacdo de Historias (Oralidade): A tradicao oral € central em varias culturas africanas.
Historias, provérbios e musicas sao transmitidos de geracdo em geracao para educar,
entreter e preservar a historia e os valores comunitarios dos povos.

Religides Tradicionais: Muitos povos africanos praticam religides que reverenciam os
antepassados e a natureza. Isso inclui sistemas espirituais como a tradi¢ao ioruba, que
influenciou religides afrodescendentes como o candomblé no Brasil e o vodu no Caribe.
Artesanato e Tecelagem: O trabalho com tecidos, como o Kente em Gana, e a criagdo
de mascaras, como méscara mwana-pwo nos chokwe e rituais, como kusona chuma’

sdo expressoes artisticas que simbolizam identidades e historias culturais.

3 Kusona chuma, refere-se a pintar ou desenhar em algo (material ou corpo humano) no sentido de torna-lo
atraente, bonito e diferenciado.
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e) Rituais de Iniciagdo: Muitos grupos dos povos africanos tém rituais que marcam a
transi¢do de jovens para a vida adulta, como mukanda e chiwila (Mucuta, 2020)

celebrando sua integracao a sociedade com novos papéis e responsabilidades.

Tradicdo e Cultura dos povos nao judeus vs concepg¢des cristias europeias

Cultura: Conjunto amplo de valores, saberes, crencas, costumes, linguagens,
tecnologias, expressoes artisticas ¢ modos de vida de um povo. E dindmica — muda com o
tempo e o contato com outras culturas.

Tradi¢ao: Parte da cultura que ¢é transmitida de geracdo em geracdo, conservando
praticas, rituais, mitos, dangas, narrativas e costumes antigos.

Exemplos de culturas: as linguas nativas, modos de organiza¢do social nativos,
economia de subsisténcia (caca, pesca, agricultura), e cosmologia (relacdo sagrada com a
natureza), musica, danga, culinaria, arte, religiosidade e filosofia comunitaria (ubuntu).

Exemplos de Tradigdes: rituais de circuncisdo, pintura corporal nos indigenas, uso de
ervas medicinais, contacao de mitos e historias, uso dos tambores e batuques, mascaras e dancas

como formas de comunicagao espiritual; transmissao oral de saberes pelos mais velhos.

Conflito entre as tradicoes e culturas dos povos africanos e indigenas com a fé crista

Nio existe conflito entre “Cristo e a Africa”, mas entre um cristianismo colonial e uma
espiritualidade africana livre. Ndo € a fé cristd que estd em conflito com as tradi¢des africanas
e indigenas, mas sim as interpretagdes coloniais do cristianismo que negaram o valor dessas
tradi¢des. Quando libertas desse olhar, fé¢ e cultura africana se reconhecem como irmas —
ambas celebrando a vida, a comunhdo e o sagrado.

O conflito histdrico entre as tradi¢des africanas e indigenas e o cristianismo tem origem
historicamente, quando os missiondrios europeus durante a colonizagdo interpretaram as
tradigcdes africanas como “pagas” ou “iddlatras”, esquecendo que eram estilos de vida desses
povos inofensivos a f&é num s6 Deus que eles mesmos designavam por Zambi, Olodumare,
Mungu, Kalunga.

O conflito entre a fé crista e as tradi¢des africanas pode ser desnecessario, se considera-
se 0 pensamento que se desenvolve desde o século XX com o surgimento da Teologia africana
contextualizada, que reconhece o valor das tradigdes locais. Isto ¢, considerar que, o
Cristianismo deve ser inculturado, quer dizer, o Evangelho pode ser vivido dentro das culturas

africanas, sem apagar sua identidade.
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1.2.3. O Judaismo Messianico e as Tradicoes Judaicas

Considerando o judaismo messianico que ¢ uma f¢ hibrida e identitaria, que busca
restaurar as origens judaicas do cristianismo primitivo e afirmar que Yeshua ¢ o Messias de
Israel, mantendo a cultura e as tradi¢des judaicas, tem-se entdo a inutilidade de hostilizar os
costumes e tradi¢des dos povos nao-judeus que tém Jesus Cristo, o Filho de Deus como Senhor
e Salvador.

O judaismo messidnico ¢ um movimento religioso que combina elementos do
judaismo tradicional com a fé¢ em Yeshua (Jesus) como o Messias prometido nas Escrituras
Hebraicas. Ele surgiu formalmente no século XX, mas tem raizes em grupos judaico-cristaos
dos primeiros séculos.

O judaismo messianico entende-se como uma continua¢do judaica da fé em Yeshua,
mantendo praticas e identidades judaicas (como o uso do hebraico, celebracdo das festas
biblicas, observancia do naw (shabat) e da M Y2 (kashrut)*, mas reconhecendo Jesus como o
Messias e Filho de Deus — crenga central do cristianismo.

O judaismo rabinico ndo reconhece o judaismo messidnico como forma legitima de
judaismo, considerando-o uma vertente cristd, mas o movimento estd presente dentre a
comunidade judaica em Israel. Por outro lado, muitas igrejas cristds veem os messidnicos como
“judaizantes”, por manterem praticas da Lei mosaica, mas isso ndo emudece o movimento
judaico messianico.

O posicionamento do judaismo messianico nos pode levar a uma certa comparagao

com o judaismo ortodoxo e o cristianismo. Ver tabela:

Quadro 2: Caracteristicas do Movimento Judaico Messidnico 1

Tema Judaismo rabinico Cristianismo Judaismo messianico

Judeus e gentios que creem

Religiio e povo de Fé em Cristo; em Yeshua como Messias
Identidade basica & N P , . Comunidades mantendo
Israel; Nao cristologica e . . (e
multiétnicas identidade/praticas
judaicas
Tanah (Biblia Hebraica) Tanah + Novo Testamento

. S Antigo e Novo . ,
Escrituras + tradi¢do oral (Talmud, £ (como “Brit Hadasha”),
Testamento

midrashim) com leitura judaizante

“Kashrut: conjunto das leis alimentares judaicas
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Tema Judaismo rabinico Cristianismo Judaismo messianico
Ainda aguardado; Jesus € o Messias e , .
. g ’ .. ., Yeshua é o Messias de
Messias humano, descendente de||Senhor, ja veio e vira de e ,
. Israel, ja veio e voltara
Davi novo

Natureza de Jesus

N3ao é Messias nem
divino

Divino (Filho/Logos;
trinitario nas igrejas
histdricas)

Messias; muitos grupos o
confessam divino, mas
com linguagem hebraica
(varia por congregacgio)

Deus (unicidade vs.

Monoteismo estrito

Trindade (Pai, Filho,

Monoteismo com
afirmacao de Yeshua como
Messias; muitos aceitam

Trindade) (Shema) Espirito Santo) uma forma de trinitarismo
“hebraico”
Alianga/obediéncia,
arrependimento Pela graga mediante a fé|| Pela fé em Yeshua, sem
Salvagdo/justificagdo (teshuva), em Cristo; obras como ||abolir a Tora (interpretagdo
méritos/rachamim fruto de Rm 3-11; Tg)
divino

Tora (Lei)

Obrigatoria para judeus;
halaché como guia

Cumprida em Cristo;
ndo obrigatoria como
halacha

Vilida e praticada (Shabat,
kashrut, mo’edim)
interpretada a luz do
Messias

Tradi¢do Oral
(Talmud)

Autoritativa para pratica
(halacha)

N4do autoritativa

Respeitada seletivamente;
ndo tem mesma autoridade

Shabat

Do p6r do sol sex. ao
por do sol sab.; central

Domingo como dia do
Senhor (maioria)

Shabat de sexta-sabado
observado

Festas biblicas

Pessach, Shavuot, Sucot,
etc.

Pascoa e Pentecostes
(reinterpretadas), Natal
etc.

Pessach, Shavuot, Sucot etc.
reinterpretadas em Yeshua;
geralmente rejeitam
Natal/Péascoa eclesiasticos

Circuncisao (brit

Mandamento para

Nao exigida aos gentios

Judeus a mantém; gentios

mila) judeus ndo sdo obrigados

Batismo/Mikva Mikva (purificagdo) Batismo cristao Mikva/batismo messianico
Sinagoga messidnica

Local de culto Sinagoga Igreja (santuario com simbolos

judaicos)

Liturgia/idioma

Sidur, hebraico e
vernaculo

Liturgias cristas (missal,
hinarios)

Sidur adaptado + Brit
Hadasha; muito hebraico
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Tema Judaismo rabinico Cristianismo Judaismo messiinico
.. . Menora, estrela de Davi;
, Menora, talit, tefilin, ) ,
Simbolos ; Cruz/ictus alguns usam simbolos
mezuza .
cruzados discretos
Israel tem papel Centralissimo: restaura¢ao
Papel de Israel Central; povo da alianga|| teoldgico (varia por de Israel integra o plano
tradi¢do) messianico
Povo/judeus por . Kehila messianica com
. h Corpo de Cristo por . .
Comunidade nascimento ou f&/batismo judeus e gentios
conversao halachica enxertados (Rm 11)
Evangelizagao,
~ . especialmente entre
.. Conversdo existe, mas N . .
Proselitismo ~ Evangelizagao ativa judeus; sem exigir
ndo foco »
abandonar praticas
judaicas
Rabinos/pastores
. .. . Clero/pastores/bispos || messianicos; redes como
Autoridade religiosa Rabinato, halacha . ’ .
£ (varia) UMIC, MJAA (varia por
pais)

Fonte: Elaboraciao do Autor (Ajuda com IA)

Quadro 3: Algumas liderancas dos movimentos messianicos historicos e atuais 1

Pais / Cidade || Organizacio Lider(es) Enfase Contato / Site
Rabbi Barney
. Kasdan (pres.),
UMIJC — Union of] R . : : : o
EUA (rede) || Messianic Jewish David Tokajer Rede sinagogal Site 0ﬁ01.a1. (Union of Messmmc
Congregations || (Vice), Dr. Jeffrey Jewish Congregations)
Seif (dir.executivo),
Matthew Absolon
MIAA — Jeff Forman
Messianic (pres.), Larry
. Feldman (vice), || Alianga historica/ || Site oficial; pagina “Executive Board
EUA (rede) Jewish . . v
. Jason Rich conferéncias (2024-2026)”. (mjaa.org)
Alliance of .
America (tes.), Michael
Wolf (sec.)
Chosen Dr. Mitch Glaser
EUA / Intl. People (presidente/CEO|| Missdo/evangelismo || Pagina de lideranca. (Chosen People)
Ministries )
David Brickner
(Executive
EUA /Intl. ||Jews for Jesus|| Chairman; ex- Missdo global Perfil oficial. (Jews for Jesus)
diretor
executivo)



https://www.umjc.org/learn-1?utm_source=chatgpt.com
https://www.umjc.org/learn-1?utm_source=chatgpt.com
https://mjaa.org/?utm_source=chatgpt.com
https://chosenpeople.com/about/leadership/?utm_source=chatgpt.com
https://jewsforjesus.org/staff/david-brickner?utm_source=chatgpt.com
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Pais / Cidade || Organizacio Lider(es) Enfase Contato / Site
Asher Intrater,
Dan Juster;
EUA/Israel/Intl lekup Global)) - coordenagdo Re'de . Site oficial (liderangas e comités).
/ Tikkun aparece em ||congregacional/ensin .
. o n . (Tikkun Global)
America comités atuais )
(p.ex., Ron
Cantor)
EUA/Intl. Jew.l Sl.l V91ce Jonath.a n Bernis TV/midia, missdes Pégina “About / Leadership”.
(midia) Ministries (Presidente & médicas (jewishvoice.org)
International CEO) or8
Dugit
Israel — Tel Outreach / Avi Mizrachi Evangelismo, “Our Leaders” + site da missao.
Aviv Congregagdo || (fundador/lider) || congregagdo local (DUGIT)
Adonai Roi
Israel — Haifa ||Tents of Eitan Shishkoff ||Congregacao & agao |[““About Us” / site da congregagio.
Bay Mercy (fundador) humanitaria (tentsofmercy.org)
 |[Rabino Marcelo Endf:rggo e c0~ntatos (sab. 10h): Awv.
Congregagado M. Guimaries: Antdnio Abrado Caram, 980 — BH
Brasil — Belo ||Har Tzion / M;dtheus > ||Sinagoga messidnica, ||Tel.: +55 (31) 3498-1761 » WhatsApp:
Horizonte Ministério Zandond ensino; filiagdes +55(31) 99511-8960 »
MG) Ensinando de . (Netivyah/UMIJC) secretaria@ensinandodesiao.org.br ¢
i Guimaraes . . . .
Sido . Site. (Union of Messianic Jewish
(rabino) .
Congregations)
Lideranca local
. ~  ||(hist. com Pégina oficial / ficha de diretorio; info
Brasil — Congregagado J h Shul Si Anica llde fundaca 4 (beitsarel
Curitiba (PR) |[Kehilat Sar-El oseph Shulam e||Sinagoga messianica |de fundagio e enderego. (beitsarel -
Marcelo M. Copia)
Guimaraes)
Congregacao A .
SP — Sao Judagicag ' Sinagoga R. Antonio Coruja, 75 (Bom
n Rabinato e gwg. . Retiro) (ver perfil) « (11) 3312-
Paulo Messianica . messianica; ensino; , .
. . equipe local 0176 « Sab. 10h - Site
(capital) Beit culto de Shabat N : .
. (Congregacao Beit Mashiach)
Mashiach
Congregacdo||Rabino Sinagoga A ~
Har gfzi%)ng/ Marcelo M messgién%ica' Av. Antbnio Abrado Caram, 980 -
MG - Belo e o . T (31) 3498-1761 -
. Ministério Guimaraes; instituto de ensino; . . .
Horizonte . . , secretaria@ensinandodesiao.com.b
Ensinando  |rabinos vinculos com ¢ + Site (ensinandodesiao.com.br)
de Sido associados Netivyah e UMJC |- = =
. Lideranca . ~
Kehilat Sar- local: fu(il dada Rua In4cio Lustosa, 750 — Sao
El o/ be;l 30 de Sinagoga Francisco * CEP 80510-000 *
PR — Curitiba ||(Congregaca ¢ messianica (Shabat [[Shabat 10h * contato@sarel.org.br
. Joseph Shulam . . T :
o Judaico- 10h) « Site (Union of Messianic Jewish
A e Marcelo M. .
Messinica) Congregations)

Guimaraes



https://www.tikkunglobal.org/?utm_source=chatgpt.com
https://www.jewishvoice.org/about/our-leadership?utm_source=chatgpt.com
https://dugit.org/our-leaders/?utm_source=chatgpt.com
https://www.tentsofmercy.org/about-us/?utm_source=chatgpt.com
mailto:secretaria@ensinandodesiao.org.br
https://www.umjc.org/fou-bronze-level-2-1-1-1-2-3?utm_source=chatgpt.com
https://www.umjc.org/fou-bronze-level-2-1-1-1-2-3?utm_source=chatgpt.com
https://www.sarel.org.br/?utm_source=chatgpt.com
https://www.sarel.org.br/?utm_source=chatgpt.com
https://beitmashiach.org.br/
https://beitmashiach.org.br/?utm_source=chatgpt.com
mailto:secretaria@ensinandodesiao.com.br
mailto:secretaria@ensinandodesiao.com.br
https://ensinandodesiao.com.br/
https://ensinandodesiao.com.br/pagina/66415/congregacao-har-tzion?utm_source=chatgpt.com
mailto:contato@sarel.org.br
https://www.sarel.org.br/
https://www.umjc.org/fou-bronze-level-2-1-1-1-2?utm_source=chatgpt.com
https://www.umjc.org/fou-bronze-level-2-1-1-1-2?utm_source=chatgpt.com
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Pais / Cidade || Organizacio Lider(es) Enfase Contato / Site
. iretori srio ||[Portal de divulgacao (sem vinculo
RJ— Listagem Dlre.torlo voluntario : gagao (
. e de sinagogas oficial):
(diversas comunitaria |— . o .
cidades) (portal RJ) /comunidades judaismomessianicorj.webnode.pa
P messianicas ge (judaismomessianicorj)

Fonte: Elaboracao do autor (ajuda com IA)


https://judaismomessianicorj.webnode.page/?utm_source=chatgpt.com
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CAPITULO 1II: COLONIALIDADE RELIGIOSA: SUA ACAO
ANTEGONICA COM O AMOR DE JESUS CRISTO NA CRUZ.

Designamos Colonialidade Religiosa, o0 modo como o cristianismo foi (e ainda ¢)
usada como instrumento de dominagdo colonial, e ainda observado, mesmo depois do fim
formal do colonialismo, em formas diversificadas na atuacdo de muitas liderancgas cristas. Ela
atua desqualificando, silenciando ou diabolizando o modo de viver ndo europeu, enquanto
universaliza o poderio econdmico (prosperidade material) tinica forma legitima de fé, moral e
verdade. Ela ¢ uma dimensao da colonialidade do poder que se articula com a colonialidade do

saber, do ser e do corpo.

Em termos simples (mas fortes), a colonialidade religiosa é quando se passa a ideia de
como se Deus tem passaporte europeu, ¢ que todas as outras culturas
precisassem pedir licenca para existir ou ter fé nele.

A decolonialidade religiosa ¢ a acdo de libertar a fé em Cristo das amarras coloniais,
reconhecendo e valorizando a diversidade cultural dos povos historicamente marginalizados.
Nao se trata apenas de “resistir” a diabolizacao dos pensamentos e culturas africanos, indigenas,
e outros ndo europeus, mas de recriar modos plurais de se pensar a espiritualidade e a
evangelizagdo, onde as cosmologias africanas, indigenas e populares tenham dignidade no
evangelho de Cristo, quanto as tradi¢cdes europeias.

O Conceito de decolonialidade religiosa ndo ¢ ainda amplamente utilizado na teologia
cristd, ele procura pensar como a fé cristd, a espiritualidade e as praticas religiosas foram
afetadas pela colonialidade do poder, do saber e do ser — e como podem ser ressignificadas a
partir das experiéncias historicas e espirituais dos povos colonizados, considerando que Deus
criou os seres humanos com uma grande diversidade e ama todos os povos da mesma maneira.

A teologia decolonial aqui defendida ndo ¢ das correntes de luta humana e mundana
como a teologia negra (movimento negro), teologia indigena, teologia da libertagdo revisitada
ou a teologia feminista, ela € uma teologia que procura despir a teologia cristd de todas as
amaras da colonialidade de poder e de saber.

Estou em crer que Deus que criou o povo chokwe, indigenas, americanos, africanos,
asiaticos, sul africanos etc., ndo os negaria no reino do seu Filho porque sdao diferentes dos
europeus, pensam diferentes dos europeus, comem diferentes dos europeus ou viverem de modo
diferentes dos europeus, se estes o aceitarem de cora¢do, como unico Senhor e Salvador das

suas vidas.
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2.1. Alguns deslizes de primeiros missionarios cristios diante das tradicées dos povos
colonizados
Admite-se que os primeiros missionarios cristios em Africa e nas Américas,
especialmente entre os séculos XV e XIX, desempenharam de certo modo, algum papel
ambiguo, pois que, a0 mesmo tempo que ensinavam e assistiam populacdes locais, também
cometeram equivocos na forma como interpretaram e lidaram com as tradi¢des indigenas e
africanas.
Tais deslizes podem ser agrupados em seguintes grandes areas:
1. Etimologizacio e demonizacio das tradicoes locais
Muitos missionarios interpretaram as praticas culturais dos povos africanos e indigenas
como: idolatria, feiticaria, paganismo e coisas de demonios. Essa leitura etnocéntrica impediu
que eles percebessem que:
e Alguns rituais demonizados na visdo europeia, eram formas de relagdo com ancestrais
e manutencao da coesdo comunitaria dos povos africanos;
o tradi¢des indigenas eram expressdes de cosmologia e equilibrio com a natureza.
Deslize: tomar praticas diferentes como “erradas ou “malignas”, sem esforgo de
compreendé-las.
2. Desvalorizacio das linguas e epistemologias locais
Muitos missiondrios:
e proibiram o uso de linguas africanas e indigenas nas liturgias;
o impuseram alfabetiza¢do em portugués ou latim;
e ridicularizaram narrativas orais locais.
Deslize: ndao reconhecer que a lingua ¢ o lugar da identidade, memoria e
espiritualidade. Isso gerou apagamentos e rupturas de vérias tradicdes milenares.
3. Imposi¢cio de modelos europeus de familia e moralidade
Missionarios frequentemente condenavam:
e estilo e modo de casamento dos povos africanos, sem compreender sua funcao social e
econdmica;
o ritos de passagem como iniciagdes juvenis, que eram escolas instrutivas e formativas de
transmissao de valores;
Deslize: impor padrdes europeus como universais, ignorando a diversidade de

estruturas familiares e éticas.
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4. Desconsideracido das autoridades sociais, religiosas e espirituais locais
A obediéncia as autoridades familiais, como do tio, soba e até curandeiros e herbalistas
locais foi vista como concorrente a obediéncia aos dogmas do cristianismo, sem considerar a
sua interlocucgao cultural.
Deslize: substituir sem dialogar, enfraquecendo sistemas tradicionais de cuidado,
justiga, instrucdo, formagao e educagdo.
5. Aliang¢a com a logica colonial e com o projeto civilizatério europeu
Notadamente: Muitas vezes, os missionarios reforgaram a tese de que os povos
africanos e indigenas eram “atrasados” e precisavam ser “civilizados”.
Deslize: confundir Evangelho com europeizagdo; fé com colonialidade.
6. Condenacio de praticas rituais sem estudo prévio
Exemplos:
o dancas e tambores africanos foram vistos como “pecaminosos” quando nas
manifestagdes dos povos africanos, ¢ “louvores” quando tocadas em cultos cristaos;
e mascaras ¢ esculturas africanas foram classificadas como “idolos”, enquanto as
esculturas de personagens hebraicas e europeias classificados como “santos”;
e curas tradicionais foram chamadas de “supersti¢cdes”.
Deslize: julgar antes de compreender, seguindo a colonizagao europeia, o que contraria
a propria ética cristd do encontro.
7. Neutraliza¢cdo da cosmologia e espiritualidade ancestrais
Poucos missionarios compreenderam que:
e em povos africanos, hd uma espiritualidade comunitiria e ancestral, ndo
necessariamente “politeista”;
e em povos indigenas ha uma nociio de sagrado integrada a natureza, nio separada da
vida.
Deslize: tentar substituir cosmologias inteiras por doutrina, sem perceber a
profundidade dos saberes tradicionais.
Obs. E observavel que a neutralizagio das cosmogonias e crengas dos povos
colonizados, foi sempre uma estratégia colonial, ndo o evangelho de Cristo, o portugués Jodao
Vicente Martins, 1993, mostra isso com clareza:

Alguns nativos, mais civilizados, ja vdo deixando algumas dessas praticas e
crendices, mas ndo todas; no fundo, ainda acreditam no poder dos espiritos e
dos feiti¢os, que jamais os deixam viver tranquilos e felizes, ao contrario do
que muita gente julga, o que os torna apaticos e fatalistas. Torna-se necessario
subtrai-los a estas crendices e leva-los até nos, a fim de beneficiarem dos
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valores da nossa civilizagdo, da nossa técnica, ciéncia e economia
(MARTINS, 1993, p. 101).

8. Falta de reconhecimento das contribuicées culturais locais ao cristianismo

Em vez de ver os ritmos, as dangas, os canticos, as narrativas ¢ os simbolismos como
potenciais enriquecimentos da fé cristd inculturado, muitos missionarios os rejeitaram. No
entanto, hoje, vemos as mesmas dangas e ritmos exibidos nos cultos cristdos, aceites como
louvores, musicas gospel, concertos cristdos e fluir do Espirito Santo em grandes concentragdes
religiosas (cultos avivados).

Deslize: recusar a inculturagao, isto ¢, negar que o Evangelho pode se expressar nas
cores, sons e signos de cada povo.

9. Ignorincia do monoteismo de varios povos colonizados.

A crenga em um s6 Deus Supremo faz parte da cosmogonia de varios povos africanos,
no entanto, muitos missionarios cristdos ndo deram conta disso ou simplesmente, ignoraram tal
facto. Muitos autores colonialistas europeus reconheceram a crenga monoteista nos povos
colonizados antes da missionagdo crista, por exemplo, Jodo Vicente Martins (antropdlogo
portugués e investigador ultramarino em 1943), no livro da sua autoria, Crengas, Adivinhagao
e Medicina Tradicionais dos Tutchokwe do Nordeste de Angola, escreve monoteismo do povo
chokwe em seguintes termos:

Pelo que acabamos de descrever, € facto inegavel de que os Tutchokwe, como
a maioria dos povos bantu, créem num Ser supremo omnipotente e infinito,
que se criou a si proprio, que criou o Universo e que tudo rege. Desconhece-
se, porém, de onde ¢ quando receberam tal crenga, ou se ¢é original, tanto mais
que ndo lhe prestam qualquer culto e s6 a ele recorrem em casos graves;
geralmente, quando estdo doentes e esgotaram todos os recursos magicos e
medicinais., bem como todos os sacrificios e preces aos seus fetiches. Nessa
altura é que, entdo, eles se dirigem ao Nzambi dizendo: Nzambi ku-a-ri (Deus
existe) € ele que tudo criou e tudo manda, proteger-me-a. A crenca num Deus
supremo entre os povos bantu deve ser velha de séculos, posto que ja existia
antes das descobertas e os missionarios, quer protestantes quer catdlicos, ndo
tiveram grande dificuldade a este respeito, nem necessitaram de inventar um
novo vocabulo que traduzisse a ideia de um Deus Supremo, bastando-lhes
adaptar os vocabulos existentes nas linguas das diversas tribos (MARTINS,
1993, p. 67).

2.2. Nacionalidade de Deus, criador dos céus e da Terra: uma analise biblico-teoldgica com
notas exegéticas

Deus nio tem nacionalidade. A frase “yI87 NX) 2M¢a DR 279X 872 NWRI2 “Deus
criou os céus e a Terra” (Gn.1.1), ndo ¢ europeu nem tampouco judeu, ndo ¢ apenas uma
proposi¢do teologica contemporanea, mas uma conclusdo sustentada pelas Escrituras quando

estas sdo lidas sem filtros etnocéntricos. A Biblia apresenta Deus como ser universal, eterno,
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ndo localizado, e ndo condicionado por identidade étnica ou nacional. A centralidade de Israel
na narrativa biblica ndo implica que Deus seja judeu; implica apenas que esse povo foi veiculo
histérico da revelacao. Exegese consistente confirma essa distingao fundamental.

Deus ¢ Espirito (Jo. 4:24). Sendo Espirito, sua transcendéncia ¢ ontoldgica e sem etnia.

Deus ¢ espirito; e importa que os seus adoradores o adorem em espirito € em
verdade. mvedpa 6 ®egdg, Kol TOLG TPOSKLVODVTIOG QOTOV &V TVEDUATL KOl
aAnOeiq 6l mpookuvelv (OLIVEIRA, 2010).

Nota exegética: O termo grego pneuma indica uma realidade ndo material, imaterial
e ndo corpérea. Como um ser espiritual, Deus ndo possui sarx (carne), soma (corpo) ou
caracteristicas fisicas que identifiquem uma raga, cor ou etnia. Logo, atribuigcdes
antropomorficas (branco, judeu, europeu, africano) sdo proje¢des culturais tardias, ndo
afirmacdes biblicas.

Deus é o Criador de todas as nacdes. De um so fez toda a raga humana (At 17:26).

De um s6 fez toda a raga humana para habitar sobre toda a face da terra,
havendo fixado os tempos previamente estabelecidos e os limites da sua
habitacdo.  émoincév 1€ &£  évog mdv  &Bvoc  AvOpoOmOV
KOTOIKEWY &Ml TOVTOG TPOCAOTOL TH|G VTG, OpIoag TPOCTETUYUEVOLS KAULPOVG
Kol tag 0pobeoiag tii¢ kKatotkiog avtdv (OLIVEIRA, 2010)

Nota exegética: O termo grego £€ €vog (“de um s6”) indica origem comum da

humanidade, sem distingdo hierarquica racial ou nacional. O Deus criador antecede todas as
etnias e, portanto, ndo pertence a nenhuma. Paulo, ao dialogar com filosofos atenienses, situa
Deus fora de qualquer identidade étnica, desconstruindo também a ideia de um “Deus tribal”.

Deus é Soberano universal: proprietario da terra e dos povos. Ao Senhor pertence a
terra e tudo que nela existe (S1 24:1).

Do SENHOR ¢ a terra e tudo o que nela se contém, o mundo e os que nele
habitam. :73 °2¢3) %2p Axiom pang 732 (OLIVEIRA, 2010).

Nota exegética: A expressdo hebraica yax7 m7% utiliza o artigo definido (37) para
indicar totalidade: tudo, sem exceg¢ao, pertence a Deus. Isso desautoriza qualquer teologia que
identifique Deus como exclusividade étnica ou nacional. Se a criagdo inteira ¢ de Deus, entdo
Deus ndo ¢ “da” criagdo de nenhum povo.

Deus nao faz acepcao de pessoas diz Pedro em Atos 10:34-35.

34 Entdo Pedro passou a falar, dizendo: Reconhego, por verdade, que Deus
ndo faz acepcio de pessoas; 35 pelo contrario, em qualquer nagao, aquele que
o teme e faz o que € justo lhe ¢ aceitavel.

34 avoidag ¢ ITétpog 10 otéua eimev: ém’ ¢inbsiog xaraloufdvouor 6t ovk
oty mpocmoifurtns 0 Ocog, 35. 4L’ év movti é0ver O pofodusvos avtov
Kol épyalouevog oikoroovvyy dextog ovt® éotiv (OLIVEIRA, 2010, p. 1353).
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Nota exegética: O termo grego mpoowrmoinurtys (acepgdo de pessoas) refere-se a
prética antiga de considerar superior o “rosto” (identidade, nacionalidade). Pedro reconhece que
Deus nao privilegia judeus; logo, ndo privilegia nenhuma etnia humana. Este versiculo ¢ um
pilar biblico contra qualquer leitura etnocéntrica do divino.

Deus ¢é anterior a Israel: eternidade e auséncia de identidade nacional. Antes que os
montes nascessem... tu és Deus de eternidade a eternidade (S1 90:2).

Antes que os montes nascessem, ¢ se formassem a terra ¢ o mundo, de
eternidade a eternidade, tu és Deus.
nY?iy=TY 0Ziynd N YIx 77inn1 177 00 012 (OLIVEIRA, 2010).

Nota exegética: O termo hebraico n7v-7v n7ivni indica eternidade passada e futura.
Israel surge apenas no segundo milénio a.C.; Deus nao surge com Israel. Portanto, identificar
Deus como judeu, mesmo simbolicamente, ¢ um anacronismo teoldgico.

Deus nao cabe em templos (nem em culturas especificas). O Altissimo nao habita em
templos feitos por maos humanas (At 7:48).

Entretanto, ndo habita o Altissimo em casas feitas por mdos humanas, como
diz o profeta: ... GAL’ ovy O “YY16TOG €V YEPOTOMNTOIS KOTOIKEL, KaOMG O
npoenng Aéyel (OLIVEIRA, 2010).

Nota exegética: A critica de Estévao retoma textos de Isaias (66:1). O principio ¢é

claro: se Deus ndo pode ser limitado por estruturas materiais, também nao pode ser limitado
por estruturas culturais, nacionais ou étnicas. O divino transcende qualquer sistema simbdlico
humano.

Deus é o Deus de todas as nagdes. Do nascente ao poente sera grande entre as nagoes
o meu nome (Ml 1:11).

Mas, desde o nascente do sol até ao poente, ¢ grande entre as nagdes 0 meu
nome; em todo lugar lhe é queimado incenso e trazidas ofertas puras, porque
o meu nome ¢ grande entre as nagdes, dizo SENHOR dos Exércitos.

=92 1IN0 03 WD Win upn 0ipnTo21 012 Ny 173 INTan=TYY wiewitmaren 03
:NIR2X 7 R 2132 nw 973 (OLIVEIRA, 2010).

Nota exegética: A expressao hebraica ixian=7v) wpw-nmn (“do oriente ao ocidente™)
¢ uma formula de universalidade. Deus nao se define pela localizagdao geografica da revelagao
(Israel), mas pela abrangéncia global de Seu ser e de Seu nome.

A Universalidade cristolégica do Salvador é o fim das fronteiras étnicas. Aqui ndo

ha judeu nem grego... mas Cristo ¢ tudo em todos. (CI 3:11).

... no qual ndo pode haver grego nem judeu, circuncisdo nem incircuncisao,
barbaro, cita, escravo, livre; porém Cristo ¢ tudo em todos. émov ovk &vi
“EAMnv kol Tovdaiog,meprrour| kai dkpoPvotia, PapPapog, TkvOne, dodrog,
€lev0epoc, GALA [Ta] mavta kai v mhoty Xpiotog (OLIVEIRA, 2010).
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Nota exegética: A teologia paulina transcende identidades étnicas sem nega-las,
afirmando que elas ndo definem acesso a Deus. Se a mediacdo de Deus em Cristo ¢ universal,
também o ¢ a sua identidade: Cristo ndo se torna propriedade de judeus, europeus ou qualquer
povo.

Portanto, afirmar que “Deus ndo tem nacionalidade” ¢ teologicamente correto,
exegética e biblicamente fundamentado. E uma afirmacio alinhada com leituras anticoloniais,
afrocentradas e contextuais, mas sobretudo fiel ao proprio texto biblico, que apresenta um Deus:
transcendente, ndo étnico, senhor de todos os povos, ndo confinado a Israel, e absolutamente
ndo europeu.

2.3. Percepcoes da teoria da decolonialidade religiosa no cristianismo

A perspectiva decolonial ndo se configura, de modo homogéneo, como uma oposigao
direta ao cristianismo enquanto experiéncia de f€, mas estabelece uma critica contundente ao
papel histérico desempenhado por determinadas formas de cristianismo no contexto da
expansdo colonial europeia. Nesse sentido, autores como Anibal Quijano, Walter Mignolo e
Enrique Dussel evidenciam que o cristianismo, sobretudo em sua expressao institucional e
eurocéntrica, foi frequentemente mobilizado como instrumento de legitimagdo da dominacao
politica, cultural e epistémica sobre povos indigenas, africanos e afro-diaspoéricos.

Tal critica ndo se dirige, portanto, a totalidade do cristianismo, mas a sua articulagado
com a chamada colonialidade do poder, conceito desenvolvido por Anibal Quijano, que
denuncia a imposi¢do de uma matriz de saber eurocentrada, responsavel por hierarquizar
culturas, religides e formas de conhecimento. Nesse processo, as espiritualidades ndo europeias
foram sistematicamente deslegitimadas, classificadas como primitivas ou pagas, enquanto o
cristianismo europeu foi elevado a condi¢ao de verdade universal.

Por outro lado, ha no interior do pensamento decolonial, especialmente na obra de
Enrique Dussel, uma distingdo analitica fundamental entre a mensagem originéria de Jesus e a
sua posterior institucionalizacao na cristandade imperial. Nessa leitura, Jesus ¢ compreendido
como uma figura histérica situada ao lado dos oprimidos, cuja pratica e discurso podem ser
reinterpretados em chave libertadora. Em contrapartida, a cristandade, aliada aos projetos
imperiais, teria se distanciado desse horizonte ético, tornando-se parte constitutiva das
estruturas de dominagao.

Essa diferenciacdo abre espaco para a formulagdo de leituras ndo hegemonicas do
cristianismo, particularmente a partir do Sul global, em didlogo com experiéncias como a
teologia da libertacdo e com as epistemologias afro-diasporicas, indigenas e quilombolas. Nessa

direcdo, torna-se possivel pensar um cristianismo decolonial, que ndo se imponha como sistema
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universalizante, mas que se reconstrua em relagdo com outras cosmologias e saberes,
reconhecendo sua historicidade e seus limites.

Contudo, persistem tensdes significativas. A critica decolonial se intensifica quando
praticas cristds contemporaneas continuam a reproduzir ldgicas de exclusdo, silenciamento e
negacdo de outras formas de espiritualidade. Assim, mais do que uma rejei¢do absoluta, o que
se observa ¢ uma problematizagdo radical das condi¢des historicas, politicas e epistemologicas
sob as quais o cristianismo se expandiu e se institucionalizou.

Dessa forma, a decolonialidade nao propde necessariamente a negagdao do
cristianismo, mas convoca sua revisao critica, especialmente no que concerne as suas
implicagdes no processo de colonizagdo e a possibilidade de sua ressignificagdo em contextos
plurais, marcados pela diversidade de saberes e experiéncias historicas.

Nesta pesquisa, a pericope de Evangelho de Mateus 15:3 ocupa um lugar estratégico
para uma critica teoldgica que ¢, a0 mesmo tempo, interna € normativa. Ao interpelar os fariseus
— “Por que transgredis vos também o mandamento de Deus por causa da vossa tradi¢do?” —,
Cristo ndo rejeita a tradicdo em si, mas denuncia sua absolutizacdo quando esta passa a
obscurecer ou invalidar a vontade divina. Trata-se, portanto, de uma critica que emerge do
interior da propria experiéncia religiosa, estabelecendo um principio hermenéutico decisivo:
toda pratica, norma ou costume deve ser continuamente confrontado com o mandamento de
Deus (Biblia Sagrada).

Essa critica interna possui implica¢des diretas para a compreensao contemporanea da
ekklesia. Ao longo da historia, a igreja, em sua forma institucional, ndo esteve imune a0 mesmo
desvio denunciado por Cristo. Em diversos contextos, tradi¢cdes historicamente situadas —
muitas delas marcadas por matrizes culturais europeias — foram elevadas a condigdo de
universalidade normativa, confundindo-se com o proprio evangelho. Nesse processo, o que se
pode identificar, ¢ a colonialidade do poder operando no campo religioso, produzindo
hierarquizagdes entre culturas, saberes e espiritualidades.

A denuncia de Cristo em Mateus 15:3, nesse sentido, revela-se ndo apenas como um
episddio localizado, mas como um critério permanente de discernimento eclesial. Ela
desestabiliza qualquer pretensdo de sacralizagdo acritica de tradigdes humanas, sejam elas de
origem europeia, africana ou de qualquer outra matriz cultural. Ao mesmo tempo, impede que
a critica a cristandade historica seja conduzida de forma a relativizar o nucleo do evangelho. O
texto ndo autoriza nem o conservadorismo que absolutiza tradi¢cdes, nem o relativismo que

dissolve o mandamento de Deus em multiplas expressdes culturais sem critério.
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E precisamente nesse ponto que se torna possivel articular a fidelidade ao evangelho
com uma postura critica frente a colonialidade religiosa porque toda forma de conhecimento —
inclusive a teoldgica — esta situada historica e culturalmente. Contudo, essa constatagao nao
implica a negacao da verdade do evangelho, mas exige uma vigilancia constante quanto as
mediagdes culturais através das quais ele € interpretado e vivido.

E preciso distinguir a mensagem originaria de Cristo e sua posterior inscri¢do nas
estruturas de poder da cristandade. Tal distingdo ndo visa romper com a f¢é cristd, mas resgatar
sua dimensao ética e libertadora, frequentemente obscurecida por aliancas histéricas com
projetos de dominagao.

Dessa forma, a ekklesia de Christos, quando iluminada por Mateus 15:3, ¢ chamada a
um duplo movimento: de um lado, submeter-se radicalmente ao mandamento de Deus,
reconhecendo a centralidade de Cristo como critério ultimo de verdade; de outro, exercer uma
critica continua sobre suas proprias tradi¢des, discernindo nelas tanto possibilidades de
encarnagao do evangelho quanto riscos de sua distorcao.

Tal equilibrio ¢ fundamental para evitar dois desvios recorrentes. O primeiro consiste
na dilui¢do da fé, quando, em nome da abertura cultural, o evangelho perde seu carater
normativo. O segundo reside na reproducdo da colonialidade, quando determinadas formas
histéricas de cristianismo sdo impostas como universais, silenciando outras experiéncias de fé.
Entre esses extremos, Mateus 15:3 oferece um caminho teoldgico rigoroso: nem a tradigao
acima do mandamento, nem a cultura acima do Cristo.

Assim, a critica interna formulada por Jesus ndo apenas legitima, mas exige que a
igreja contemporanea se posicione contra toda forma de colonialidade religiosa, sem, contudo,
abdicar de sua fidelidade ao evangelho. Trata-se de uma convocacao a reforma continua da
ekklesia, na qual a verdade do mandamento divino permanece como critério supremo, e todas

as tradicdes — inclusive as eclesidsticas — sdo permanentemente avaliadas a sua luz.
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CAPITULO III: O QUE IMPORTA

4.1. O Cristianismo relevante e inclusivo

A reinterpretagdo das praticas e crengas da Ekklesia de Christos em contextos globais

e diversos ¢ um exercicio teoldgico e cultural que busca tornar o cristianismo relevante e

inclusivo em um mundo marcado pela diversidade. Tal reinterpretacdo deverd ocorrer na

aceitacdo do cristianismo em despir-se da chamada civilizagdo europeia, dominante e

hegemonica, inserindo-se entao na adaptagao ao pluralismo cultural, Didlogo Inter-religioso, na

Inclusividade e Equidade, nas Releituras Contextuais das Escrituras Sagradas e na

Sustentabilidade e Justica Social.

a)

b)

d)

Adaptagdo ao Pluralismo Cultural: Em um mundo globalizado, as comunidades cristas
interagem com uma ampla gama de culturas, tradi¢des e crencas. A Ekklesia de Christos
pode reinterpretar praticas tradicionais de modo a respeitar essas diferengas culturais,
sem perder a esséncia da mensagem crista. Por exemplo: A contextualizacdo de rituais
litargicos, como a celebragio da Ceia do Senhor, pode incluir simbolos’ e expressdes
culturais locais, mantendo o carater universal da fé (ex. ceiar com mandioca ou milho,
ao em vez de faltar ceiar por falta de pao etc.).

Diélogo Inter-religioso: A reinterpretagcdo envolve também abrir espaco para conversas
com outras tradi¢des religiosas, promovendo a paz € a compreensao mutua. [sso permite
que a Ekklesia seja um agente de reconciliagdo em contextos de diversidade religiosa.
Por exemplo: Cultivar praticas que enfatizem valores compartilhados, como a justiga, o
amor e o cuidado pelo préximo, independentemente da crenga.

Inclusividade e Equidade: Repensar as praticas da Ekklesia significa incluir vozes
historicamente marginalizadas, como mulheres com relagdo ao exercicio do ministério
cristdo, povos indigenas e africanas. Por exemplo: Reformular estruturas de lideranca
para refletir a diversidade das comunidades que compdem a Ekklesia, oferecendo
representatividade a todos os seus membros.

Releituras Contextuais das Escrituras: Reinterpretar crengas a luz de contextos globais
pode significar também uma nova hermenéutica das Escrituras. Isso envolve ler os
textos sagrados de uma maneira que dialogue com as realidades culturais e sociais
contemporaneas. Por exemplo: A narrativa de libertagdo no Exodo pode ser aplicada aos
desafios modernos, como a luta contra o racismo, a desigualdade social e a

colonialidade.

5 Simbolos locais: simbolizar o pdo por funge, por ex. € o calcice por qualquer bebida disponivel.
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Sustentabilidade e Justi¢a social: Em um mundo globalizado, a Ekklesia pode reforcar
praticas que promovam justi¢a social e cuidado com a criagdo, alinhando-se com
preocupacdes globais, como mudancgas climaticas e desigualdades socioeconOmicas.
Por exemplo: Adotar agcdes comunitarias que priorizem a sustentabilidade ambiental e a
justica econdmica.

E importante entender que a reinterpretagdo nao € sindonimo de uma ruptura, mas sim

uma evolu¢do que mantém a esséncia da f€ em um Deus imutavel, enquanto responde as

demandas e desafios de um mundo diverso.

4.2. A Teologia inclusiva e valoriza¢io de vozes marginalizadas na historia do cristianismo

A construcdo de uma teologia inclusiva que reconhegca e valorize as vozes

marginalizadas na historia do cristianismo ¢ um projeto transformador e necessario. Ele desafia

estruturas de exclusdo, resgata narrativas silenciadas e oferece uma visdo mais ampla e justa da

fé cristd. Tal processo devera estar firmado em pilares de reconhecimento da marginalizagao

historica, da Ressignificagdo das Escrituras, da Inclusividade na Teologia e na Liturgia, da

Teologia Contextual, da A¢ao Transformadora e da Valorizagdo da Comunhao e do Dialogo:

a)

b)

d)

Reconhecimento da Marginalizagdo Historica: Muitas comunidades, como povo
chokwe, povos indigenas, negros e africanos, tiveram suas experiéncias e contribuicoes
apagadas ou subestimadas dentro da historia do cristianismo. Uma teologia inclusiva
comeca por reconhecer essas auséncias e injustigas. Por exemplo: Refletir sobre como
as liderancas femininas nos primeiros séculos do cristianismo foram minimizadas ou
ocultadas, e resgatar essas historias como parte fundamental da tradigdo crista.
Ressignificagdo das Escrituras: A leitura biblica inclusiva € essencial para dar voz a
grupos historicamente excluidos. Isso envolve reinterpretar textos sagrados a partir das
experiéncias dessas comunidades, enfatizando a mensagem de justiga, amor e inclusdo,
0 que nao significa torcer a mensagem da Biblia aos padrdoes do mundo iniquo. Por
exemplo: A historia de Jesus interagindo com os marginalizados, como a mulher
samaritana ou os leprosos, pode ser vista como um modelo de acolhimento radical.
Inclusividade na Teologia e na Liturgia: Uma teologia inclusiva promove praticas
liturgicas e teologicas que respeitem e celebrem a diversidade cultural e social das
comunidades cristds. Por exemplo: Reimaginar cerimdnias e pregacdes de forma a
incluir simbolos, linguagens e narrativas que reflitam as realidades de diferentes grupos.
Teologia Contextual: Essa abordagem se fundamenta na realidade local e nos desafios

enfrentados pelas comunidades. Ela considera questdes como racismo, desigualdade
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social, colonialismo e discriminagdo, integrando-as ao discurso teoldgico. Por exemplo:
No contexto desta pesquisa, isso pode envolver a valorizagdo das tradigdes chokwe,
afro-brasileiras, africanas e indigenas no dialogo com o cristianismo.

e) Acao Transformadora: Uma teologia inclusiva vai além da reflexdo tedrica e promove
acOes praticas que desafiem desigualdades. Isso inclui advocacia por justi¢a social,
combate a opressao e criagao de espacos seguros dentro das comunidades cristas. Por
exemplo: Iniciativas eclesiais que acolham pessoas desamparadas de maneira integral,
reconhecendo sua dignidade e contribuigdo para a fé.

f) Valorizacgdo da Comunhdo e do Didlogo: Uma teologia inclusiva ndo busca
uniformidade, mas comunhio na diversidade. E aberta ao dialogo e ao aprendizado
mutuo, reconhecendo que a riqueza da fé crista esta nas multiplas vozes que a compoem.

Nota: A construcdo dessa teologia ¢ uma jornada continua, mas cada passo contribui para um
cristianismo mais representativo, compassivo ¢ comprometido com o evangelho de inclusdo e
justiga para salvacdo de todo aquele que cré.

4.3. Alguns procedimentos que podem ajudar a igreja a viver a fé crista sem conflitos
com a ancestralidade da membresia.

Alguns requisitos sao necessarios:

a)  Necessidade de distinguir trés coisas (isso € essencial). Muita ruptura aconteceu
porque essas trés dimensdes foram confundidas:

1°. Memoria ancestral (biblica) significa: Lembrar os antepassados, contar suas
histérias, preservar nomes, lugares e lutas e agradecer a vida recebida. Isso ¢ plenamente
compativel com a f¢ crista.

2°. Veneragdo ética (discernida) significa: respeitar os ancestrais como referéncia
moral, aprender com sua sabedoria e reconhecer que “abriram caminhos”. Isso € compativel se
nao substitui Deus.

3°. Os limites cristdos sobre adoracdo sdo: atribuir aos ancestrais o lugar de Deus e
buscar neles salvagdo, destino ou poder absoluto. O problema nunca foi a ancestralidade, mas
a absolutizacao dela.

b) Viver a fé crista a partir da memoria (ndo da negagdo). A Biblia manda lembrar, nao
apagar (Lembra-te de todo o caminho pelo qual o Senhor te conduziu”
Dt. 8:2). Memoria dos antepassados: Deus se revela dizendo: “Eu sou o Deus de Abrado, de
Isaque e de Jacd” (Ex. 3:6). Isto é, Deus se identifica por meio dos ancestrais, ndo os apaga.

Aplicagdo pratica: conte aos filhos e netos quem foram seus antepassados; fale das lutas, dos
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erros e das vitorias; e diga sempre a eles: “estamos aqui porque eles resistiram”. Isso ¢
espiritualidade cristd da memoria.

c¢) Oracao a Deus agradecido pelos ancestrais. Voc€ ndo ora aos ancestrais, mas ora a
Deus por causa deles. Honrar os pais: “Honra teu pai e tua mae” (Ex. 20:12). No hebraico
biblico, isso envolve: cuidar da memoria, manter o nome vivo e preservar valores. Isso ¢
ancestralidade ética, ndo idolatria. Exemplo simples de oragdo crista enraizada: “Deus da vida,
agradeco pelos meus pais, avds e ancestrais que me trouxeram até aqui. Recebo o bem que
deixaram e rejeito, em teu nome, o que gerou dor ou injustiga.”

d) Discernir praticas, ndo demonizar tudo. Perguntar a si mesmo, se essa pratica gera
vida ou medo? fortalece a comunidade ou domina pessoas? aponta para Deus ou aprisiona? Se
gera vida — pode ser ressignificada. Se gera medo, dependéncia ou violéncia — deve ser
abandonada. Jesus fez isso com as tradi¢des do seu povo (Mc. 7).

e) Viver a fé sem vergonha de si. Viver a fé cristd sem romper com os ancestrais € ndo
renegar o proprio povo, ndo demonizar a propria historia e ndo viver um cristianismo importado
que exige amnésia. Deus ndo pede que voce traia seus mortos para segui-lo. Ele pede que vocé
escolha a vida.

4.4. Deus nao abomina as tradicoes africanas e nao se identifica com nenhuma cultura

Deus ndo abomina as tradi¢des africanas enquanto africanas. O que a Biblia critica ndo
¢ a cultura de um povo, mas praticas que negam a vida, a justica e a dignidade humana, em
qualquer cultura, seja africana, europeia, asiatica ou americana, por seguintes argumentos:

1. Deus ndo criou povos “abomindveis”, porque a Biblia afirma que Deus ¢ criador de
todos os povos: “De um s6 fez toda a humanidade, para habitar sobre toda a face da terra” (Atos
17:26). Se Deus criou os povos africanos, suas linguas, formas de organizacdo, musica,
memoria ancestral e modos de viver ndo podem ser, em si, abominaveis. A ideia de que Deus
rejeita culturas africanas ndo nasce da Biblia, mas de leituras coloniais e racistas da fé crista.

2. O que a Biblia realmente condena sdo as praticas, ndo identidades culturais. Por
exemplo: violéncia ritual, opressdo dos fracos, exploragdo, injustica, mentira, sacrificios
humanos e culto que legitima dominacdo ou morte. Essas praticas existem em todas as
civilizacdes (Egito, Roma, Canad, Hebraica, Europa medieval, colonizagdo cristd inclusive).
Pelo que tal condenagdo nunca foi uma condenacao seletiva aos africanos.

3. Tradigdes africanas # idolatria automatica. Muitas tradi¢cdes africanas envolvem:
respeito aos ancestrais, valorizagdo da comunidade, centralidade da vida, espiritualidade ligada
a terra e ética do cuidado e da partilha. Nada disso ¢ condenado pela Biblia; pelo contrario, a

Biblia orienta: “Honra teu pai e tua mae” (Ex.20:12); “Escolhe, pois, a vida” (Dt. 30:19). O erro
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historico foi confundir ancestralidade com idolatria, algo que ndo ¢ automaticamente
verdadeiro.

4. Jesus nunca atacou culturas, linguas, vestimentas, musicas ou dangas e nunca impos
uma cultura tnica, pelo contrario, Ele atacou a hipocrisia religiosa, a exploragdo, o poder que
mata e a tradi¢do que oprime; por exemplo ele disse: “Vocés anulam a palavra de Deus por
causa da tradi¢ao de vocés” (Marcos 7:13). Nota que, a critica ndo era a tradicdo em si, mas a
tradicdo injusta.

5. O problema foi a colonizagdo, ndo Deus. Durante a colonizacao: a fé crista foi usada
como ferramenta de dominagao, culturas africanas foram demonizadas e diabolizadas e linguas,
saberes ¢ espiritualidades foram silenciadas. Isso ndo ¢ cristianismo biblico, ¢ cristianismo
colonial. Deus ndo caminhou apenas nos navios negreiros, mas também com os que resistiram.

6. F¢é cristd e culturas africanas podem dialogar. Muitos tedlogos africanos e
afrodiasporicos afirmam que, Deus ja estava em Africa antes dos missionarios europeus e o
Evangelho ndo destroi culturas, purifica o que mata e fortalece o que gera vida. Isso se chama
inculturagdo da fé, ndo sincretismo superficial.

7. Sintese clara: Deus ndo abomina tradi¢des africanas; Deus ndo rejeita povos; Deus
ndo se opde a ancestralidade, 8 memoria e a cultura; mas Deus se opde a injustica, a morte e a
opressao em qualquer cultura ou sistema.

8. O que ¢ ancestralidade (em termos africanos)? Na maioria das culturas africanas e
afro-diasporicas, ancestralidade ndo ¢ “adorar mortos”, mas: memoria viva da comunidade;
continuidade entre passado, presente e futuro; transmissao de valores éticos; identidade coletiva
(“‘eu sou porque nds somos”) e vinculo entre os vivos, 0s que vieram antes € os que ainda virdo.
O ancestral ndo substitui Deus. Ele ¢ referéncia, ndo divindade suprema.

9. A Biblia ¢ profundamente ancestral. A Biblia ndo ¢ um livro individualista, ¢é
genealogico e memorial. a) Genealogias: Génesis, Cronicas, Mateus e Lucas comegam com
genealogias e Jesus € apresentado a partir de seus ancestrais (Livro da genealogia de Jesus
Cristo... Mt. 1:1). Isto €, sem ancestralidade, Jesus ndo tem identidade histérica.

10. Onde esta o limite biblico? A Biblia estabelece um limite claro, que vale para
qualquer cultura: Nao se pode invocar ancestrais como fonte ultima de poder ou salvagdo e
nunca se pode substituir Deus por espiritos intermedidrios absolutos, como esta escrito: “Nao
terds outros deuses diante de mim” (Ex. 20:3); Mas isso nao anula: memoria, respeito,
continuidade histérica e aprendizado com os que vieram antes.

11. O erro historico foi confundir memoéria com idolatria. Missionarios coloniais,

traduziram ancestralidade como “culto demoniaco”, ignoraram nuances culturais e impuseram
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uma leitura europeia da fé¢ e como resultado provocaram a ruptura identitaria, a alienagao
cultural e o cristianismo vivido como negacao de si mesmo. Isso ndo vem do texto biblico, vem
do projeto colonial europeu.

12. Jesus e a logica da ancestralidade: o Senhor Jesus viveu dentro de uma logica
ancestral, por exemplo, Ele celebrou a Pascoa judaica (memoria coletiva); participou de festas
tradicionais judaicas; respeitou os mais velhos e citou os “antigos” com frequéncia (Vocés
ouviram o que foi dito aos antigos...Mt. 5). Portanto, Ele ndo destruiu a tradicao, ele a purificou
quando oprimia.

6. Comunhdo dos santos # negagdo da ancestralidade. No cristianismo antigo ha
memoria dos martires, preservacdo dos nomes e respeito aos que deram a vida pela fé. Por
exemplo:  “Estamos  rodeados por tdo grande nuvem de  testemunhas”
(Hb.12:1). Isso ¢ ancestralidade cristd, embora com outra linguagem.

Em suma: Ancestralidade é memoria, identidade e ética; a Biblia é um livro ancestral;
Deus nao exige que um povo negue seus antepassados; e o Evangelho nao destrdi culturas,

liberta-as do que mata
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CONSIDERACOES FINAIS

A leitura atenta do Novo Testamento revela uma perspectiva teologica que afirma a
universalidade da acdo salvifica de Deus, em contraste com interpretagdes historicamente
construidas que associaram o cristianismo a negacao ou inferioriza¢ao de determinados povos
e culturas, particularmente africanos. Longe de sustentar qualquer forma de exclusivismo
étnico-cultural, o testemunho neotestamentario aponta para a inclusao radical de todos os povos
no horizonte da graca divina.

Um episddio paradigmatico nesse sentido encontra-se em Atos dos Apdstolos 8:26—
40, no encontro entre Filipe e o eunuco etiope. Trata-se de uma narrativa profundamente
significativa, ndo apenas por registrar a conversdo de um africano, mas por evidenciar que o
movimento cristdo nascente ja ultrapassava fronteiras geograficas, culturais e religiosas. A
acolhida desse sujeito africano ndo se da mediante a negagdo de sua identidade, mas por meio
de sua inser¢do plena na comunidade de fé.

Tal perspectiva ¢ refor¢ada pela afirmacao paulina em Gaélatas 3:28, onde se declara
que “ndo ha judeu nem grego”, indicando que as distingdes étnicas e culturais ndo constituem
critérios de hierarquizacdo no interior da comunidade cristd. Nao se trata de uma anulacdo das
diferengas, mas de sua ressignifica¢do a luz de uma unidade que nao € uniformidade. Do mesmo
modo, a visdo escatologica apresentada em Apocalipse 7:9 projeta uma comunidade final
composta por “todas as nagdes, tribos, povos e linguas”, reafirmando a diversidade como
dimensao constitutiva do plano divino.

Entretanto, a historia do cristianismo, especialmente no contexto da expansao colonial
europeia, produziu leituras e praticas que destoam desse horizonte inclusivo. A associagao entre
cristianizagdo e europeizacdo resultou na marginalizagdo de saberes, praticas e cosmovisodes
africanas, frequentemente classificadas como pagas ou demoniacas. Esse processo ndo pode ser
compreendido como expressao fiel do Evangelho, mas como um fendmeno historico marcado
por relagdes de poder, dominagao cultural e epistemologica.

Diante desse quadro, impde-se a igreja contempordnea uma postura critica e
reconstrutiva. Em primeiro lugar, torna-se necessario um exercicio de memoria e
reconhecimento, que inclua a admissao das cumplicidades historicas da instituicdo cristd com
processos de desumanizagdo e inferiorizacdo cultural. Tal reconhecimento ndo ¢ meramente
retdrico, mas condi¢do para uma praxis eclesial eticamente responsavel.

Em segundo lugar, ¢ fundamental distinguir entre o nticleo do Evangelho e as formas

culturais especificas através das quais ele foi historicamente mediado. A identificagdao do
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cristianismo com padrdes culturais europeus constitui um dos principais obstaculos a
valorizacdo de outras matrizes culturais. Nesse sentido, a no¢do de inculturagdo apresenta-se
como chave hermenéutica relevante, ao afirmar que a fé cristd pode e deve encarnar-se nas
diversas culturas sem destrui-las, mas dialogando criticamente com elas.

No que concerne as culturas africanas, essa perspectiva implica ndo apenas tolerancia,
mas reconhecimento de seu potencial epistémico, simbolico e espiritual. Elementos como a
centralidade da comunidade, a valorizacao da ancestralidade, a oralidade e a integracao entre o
visivel e o invisivel podem oferecer contribui¢des significativas para uma compreensao mais
ampla da experiéncia cristd. Evidentemente, esse didlogo exige discernimento teoldgico,
evitando tanto a rejei¢do indiscriminada quanto a assimilagdo acritica.

Ademais, a igreja ¢ chamada a assumir um compromisso explicito com o
enfrentamento do racismo estrutural e das formas contemporaneas de demonizacao das
expressdes culturais e religiosas de matriz africana. Tal compromisso ndo decorre apenas de
imperativos sociais, mas de exigéncias intrinsecas ao proprio Evangelho, que afirma a
dignidade de todos os povos.

Por fim, ¢ imprescindivel promover o protagonismo de sujeitos africanos e
afrodescendentes na producdo teoldgica. A constru¢do de uma teologia verdadeiramente
catolica — no sentido de universal — passa pelo reconhecimento da pluralidade de vozes e
experiéncias que compdem o corpo eclesial. Nesse horizonte, as teologias africanas e afro-
diasporicas ndo devem ser vistas como periféricas, mas como interlocutoras legitimas na tarefa
de pensar a fé cristd em contextos historicamente marcados pela colonialidade.

Assim, a superacao da demonizacao das culturas e tradi¢gdes africanas ou nao europeias
no interior do cristianismo nao constitui apenas um ajuste pastoral, mas uma exigéncia teologica
fundamental, coerente com o testemunho neotestamentario e com a compreensao de um Deus
que se revela na e através da diversidade dos povos.

A luz da analise desenvolvida, as consideragdes finais desta tese convergem para a
reafirmacdo de que Evangelho de Mateus 15:3 ndo constitui apenas uma adverténcia pontual
dirigida aos fariseus, mas estabelece um principio teologico permanente para a vida da ekklesia:
nenhuma tradi¢do humana pode ocupar o lugar normativo do mandamento de Deus. Tal
enunciado, ao emergir da propria pratica e ensino de Cristo, legitima uma critica interna a
religido que se mostra indispensavel para a integridade da fé cristd em todos os tempos.

Nesse sentido, a investigagao evidenciou que a historia da cristandade foi marcada por
processos nos quais tradigdes culturalmente situadas — em especial aquelas oriundas do

contexto europeu — foram universalizadas e naturalizadas como expressao unica e legitima do
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evangelho. A luz da nogdo de colonialidade do poder, compreende-se que tais processos nio
foram apenas religiosos, mas também epistémicos e politicos, contribuindo para a
marginalizag¢do de saberes e espiritualidades africanas, indigenas e afro-diasporicas.

Entretanto, esta tese demonstrou que a critica decolonial, quando articulada com uma
hermenéutica cristocéntrica, ndo implica a negagdo do cristianismo, mas possibilita sua
purificacdo historica. Reconhece-se que toda producdo teoldgica ¢ situado e a mensagem
libertadora de Cristo € distinta das suas formas historicas de institucionalizagdo, frequentemente
associadas a projetos de dominagao.

Dessa articulagdo resulta uma compreensdo renovada da ekklesia de Christos, nao
como uma estrutura fixa e culturalmente homogénea, mas como uma comunidade dinamica,
continuamente chamada a submeter suas tradi¢des ao crivo do evangelho. Tal compreensao nao
autoriza a rejei¢do indiscriminada das tradicdes, mas exige seu discernimento critico,
reconhecendo que elas podem tanto mediar quanto obscurecer a vontade de Deus.

As andlises realizadas também permitiram afirmar que a decolonialidade religiosa,
quando orientada por Mateus 15:3, evita dois desvios fundamentais: por um lado, o relativismo
teologico, que dilui o conteudo normativo do evangelho ao equiparar indiscriminadamente
todas as tradigdes; por outro, a reprodugdo da colonialidade, que absolutiza determinadas
expressoes culturais do cristianismo € as impde como universais. Entre esses extremos,
delineia-se um caminho de fidelidade critica, no qual Cristo permanece como critério ultimo de
verdade.

Ademais, a pesquisa indicou que todas as tradi¢des (cristas, judaicas ou outras) nao
prescinde de discernimento, uma vez que todas as expressoes culturais, inclusive aquelas
historicamente marginalizadas, devem ser igualmente avaliadas a luz do mandamento de Deus.

Por fim, conclui-se que a relevancia desta tese para a igreja contemporanea reside na
sua capacidade de articular uma dupla fidelidade: fidelidade ao evangelho de Cristo e fidelidade
averdade historica dos processos que moldaram a cristandade. Essa dupla fidelidade ndo apenas
permite denunciar os excessos e distor¢cdes produzidos pela colonialidade religiosa, mas
também aponta para a constru¢do de uma ekklesia mais consciente, justa e aberta a diversidade
dos povos, sem abdicar de sua identidade cristocéntrica.

Assim, Mateus 15:3 permanece como um chamado permanente a reforma da igreja,
convocando-a a discernir continuamente entre o mandamento de Deus e as tradigdes humanas,
e a posicionar-se criticamente diante de toda forma de dominacdo que, sob o disfarce do

sagrado, comprometa a verdade do evangelho.
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ANEXOS

Apéndice 1 - Quadro 4: Concilios Ecuménicos — Resumos e Principais Resolucées /

N

o

Concilio

Data
S

Local

Tema
central

Principais
resolucdes/decretos

Niceia |

325

Niceia (Bitinia)

Controvérsi
a ariana

Define o Filho
consubstancial
(homoousios) ao Pai;
anatemas a Ario;
diretrizes para data
comum da Pascoa; 20
canones disciplinares.

Constantino
plal

381

Constantinopla

Divindade
do Espirito
Santo

Reafirma Niceia;
proclama a divindade do
Espirito Santo; amplia o
Credo Niceno-
Constantinopolitano;
combate
pneumatomacos;
precedéncia de
Constantinopla.

Efeso

431

Efeso

Nestorianis
mo

Afirma a unidade da
Pessoa de Cristo;
proclama Maria
Theotokos; condena
Nestorio.

Calcedonia

451

Calcedonia

Cristologia
(duas
naturezas)

Define uma s6 Pessoa
em duas naturezas, sem
confusao, mudanga,
divisdo ou separagao;
condena
eutiquianismo/monofisis
mo; canones
disciplinares.

Constantino
plall

553

Constantinopla

Releituras
de
Calcedonia

Condena os '"Trés
Capitulos'; interpreta
Calcedonia em chave
anti-nestoriana.

Constantino
pla III

680
681

Constantinopla

Monotelitis
mo

Professa duas vontades e
duas operacdes em
Cristo (diotelitismo);




condena o

monotelitismo.

Niceia II 787 | Niceia Iconoclasmo | Restaura a veneracao
(ndo adoragao) das
imagens; distingue
proskynesis de latria (a
Deus).

Constantino | 869— | Constantinopla Cisma Reconhecido no

pla IV 870 fotiano Ocidente; decisdes
disciplinares; trata o
cisma de Focio.

Latrao I 1123 | Roma (Latrao) Reforma Reforga celibato

eclesidstica | clerical; questdes de
investidura; disciplina
do clero.

Latrao II 1139 | Roma (Latrdo) Disciplina Condena usura e

do clero irregularidades; normas
contra violéncia/armas;
reforma eclesiastica.

Latrao III 1179 | Roma (Latrao) Elei¢ao Estabelece maioria de

papal e 2/3 no conclave;

heresias medidas contra heresias
(cataros); disciplina.

Latrao IV 1215 | Roma (Latrdo) Doutrina e Define

reforma 'transubstanciacao’';
impode confissdo anual e
comunhao pascal;
reforma do clero;
normas contra hereges;
cruzadas.

Lyon I 1245 | Lyon Conflito Depde o imperador

Império— Frederico II; questdes
Igreja financeiras e
disciplinares.

Lyon II 1274 | Lyon Unido com | Tentativa de unido

0S gregos Oriente-Ocidente; regula

conclaves; disciplina
sobre ordens
mendicantes.




Vienne 1311 | Vienne Templérios | Suprime a Ordem do
- e doutrinas | Templo; condena
1312 doutrinas misticas;
temas universitarios e
missionarios.
Constanca 1414 | Constanga Grande Pde fim ao cisma;
- Cisma do condena Jan Hus;
1418 Ocidente reformas projetadas 'in
capite et in membris'.
Basiléia- 1431 | Basiléia/Ferrara/Flore | Reunido Decretos de unido com
Ferrara- — nca com o gregos (efémera) e
Florenga 1445 Oriente outras Igrejas orientais;
questdes eclesiologicas.
Latrao V 1512 | Roma (Latrao) Reforma Diretrizes sobre
- moderada imprensa, pregacao e
1517 ordens; reformas
internas as vésperas da
Reforma protestante.
Trento 1545 | Trento (e Bolonha) Respostaa | Define canon biblico;
— Reforma doutrina da justificacao;
1563 sacramentos (natureza e
numero); Eucaristia
(presenga real);
seminarios; reforma
liturgica e disciplinar.
Vaticano | 1869 | Roma (Sao Pedro) Primado e Constitui¢des 'Dei
- infalibilidad | Filius' (razao e f¢) e
1870 e 'Pastor Aeternus'
(primado/infalibilidade
papal).
Vaticano II 1962 | Cidade do Vaticano Renovag¢dao | Documentos: Lumen
- eclesial gentium, Dei Verbum,
1965 Sacrosanctum

Concilium, Gaudium et
Spes, Unitatis
redintegratio, Dignitatis
humanae, Nostra aetate;
papel dos leigos;
colegialidade; reforma
litlrgica.




Notas rapidas:

* As Igrejas do Oriente reconhecem classicamente os sete primeiros concilios (Niceia I a
Niceia II).

* No Ocidente latino, a lista se estende até o Vaticano II (1962—-1965).

* Termos centrais: homoousios (consubstancial), diotelitismo (duas vontades em Cristo),
transubstanciacdo (mudanca da substancia do pao e do vinho).

Referéncias essenciais para citagao:

* Denzinger—Hiinermann, Compéndio dos Simbolos, Defini¢des e Declaragdes de Fé e Moral.
* Norman P. Tanner (ed.), Decrees of the Ecumenical Councils, Georgetown Univ. Press.

* Acta Conciliorum Oecumenicorum (ACO).

Apéndice 2: CREDO DE NICEIA THE CREED OF NICAEA - AGREED AT THE
COUNCIL IN 325
IMotevopey gic Eva Ogov Tatépa TavToKpATOPO TAVIWV OPUTAV TE Kol AOPATMV TOMTHV" KOl £iG Eva
Kvpiov Tnoodv Xpiotov tov Yiov tod Ocod, yevvnBévta £k tod [Tatpdg povoyevi] TOLTEGTIV €K TG
ovoiag tod T[Tatpog Oedv £k Ogod, DG £k PwTog, OOV AANOVOV £k Ood dANBIvOD, Yevvnbéva, o
nom0évta, dpoovstov 1@ Iatpi, 51 od To mavta EyEveto T Te &v 16 0Vpav Kod Té &V TH Vi, TOV 8’
Nuag tovg avBpdmovg, Kol o0 TNV MUETEPAY cOTNPiY, KATEAOOVTO, Kol copkmOEvta, Kol
EvavOpmmncavto, Tabovta, kol avaotdvta, Ti Tpith NUEPQ, AveEABOVTA €1 TOVG 0VPUVOVG, EPYOLEVOV
Kpivan {@vtag kai vekpote. kai gic 1o Aytov ITvedpa. Tovg 8 Aéyovtag "Hy mote 8te ovk v, koi Ipiv
yevvnOfivar ok 1y, koi 8t EE 0dk Svtmv eyéveto, | 'EE £Tépac VmooTdceme fj 0VGIAC PACKOVTOG EVOL
1| KTIOTOV 1| TPENTOV.
] dAho1wToV OV Y10V 10D o, Tovtovg avadepatilel 1) ayio kaBoAkT Kol ATOGTOAMKT EKKANGIL.
We believe in one God, the ather almighty, maker of all things visible and invisible; And in one Lord,
Jesus Christ, the Son of God, begotten from the Father, only- begotten, that is, from the substance of the
Father, God from God, light from light, true God from true God, begotten not made, of one substance
with the Father, through Whom all things came into being, things in heaven and things on earth, Who
because of us men and because of our salvation came down, and became incarnate and became man,
and suffered, and rose again on the third day, and ascended to the heavens, and will come to judge the
living and dead, And in the Holy Spirit. But as for those who say, There was when He was not, and,
Before being born He was not, and that He came into existence out of nothing, or who assert that the
Son of God is of a different hypostasis or substance, or created, or is subject to alteration or change -
these the Catholic and apostolic Church anathematizes.
Credimus in unum Deum patrem omnipotentem, omnium visibilium et invisibilium factorem. Et in unum
Dominum nostrum Jesum Christum filium Dei, natum ex Patre unigenitum, hoc est, de substantia Patris,
Deum ex Deo, lumen ex lumine, Deum verum de Deo vero, natum non factum, unius substantiae cum

Patre, quod graece dicunt homousion, per quem omnia facta sunt quae in coelo et in terra, qui propter



nostram salutem descendit, incarnatus est, et homo factus est, et passus est, et resurrexit tertia die, et
adscendit in coelos, venturus judicare vivos et mortuos. Et in Spiritum sanctum. Eos autem, qui dicunt,
Erat quando non erat, et ante quam nasceretur non erat, et quod de non exstantibus factus est, vel ex alia

substantia aut essentia, dicentes convertibilem et demutabilem Deum: hos anathematizat catholica

Ecclesia.



